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Podékovani

M¢ zvlastni podékovani patfi mym dcerdm za jejich
neocenitelné korektorské, pisaiské a pocitacové do-
vednosti; mé zen¢ Barbafe za jeji stalou podporu a po-
vzbuzeni; ¢lenim Church of God (Abrahamic Faith)

[Bozi Cirkev (Abrahamovska vira)], ktefi drzi vysoko
pochodeii nadéje na lepsi svét prichézejici na zem; a
ptedev§im Bohu Izraele, v némz zijeme, pohybujeme
se a mame své byti.

Predmluva autora

Jsem sijisty, Ze muj vztah k Bibli byl typicky pro mno-
ho britskych chlapcti z vetejnych skol. "R.E." (nabo-
zenskd vychova) byl jedinym pfedmétem, ktery malo-
kdo z nas hodnotil na stejné urovni jako "skute¢né"
akademickeé studium. Malokdo z nas si pamatuje téma-
ta stovek kazani, ktera jsme museli nedéli co nedéli
vyslechnout v kapli na internatni skole a o prazdni-
nach doma v mistni vesnické anglikanské cirkvi.
(Vzpominam si vSak na navstévu amerického pastora,
ktery se jmenoval Rev. O'Hec. Jeho kazani se tykalo
Samsona a stroje na zmrzlinu se sloZitou soustavou
ozubenych kolecek. Pointu kazani jsem zapomnél.)

Podnétem k napsani této knihy byl mij prvotni Sok,
kdyz jsem na univerzité poprvé vazné Cetl Bibli. Na
strankach Nového zakona jsem nasel JeziSe, ktery se
zdal byt v mnoha ohledech cizi pro toho Krista, ktery
byl predstavovan v kostele. Na vzneSené osobnosti
zobrazené v evangeliich nebylo nic z cirkevni, vitra-
zZové postavy. AC je to ve dvaceti letech neuvéritelné,
zaujala me otazka, jak vznikl ten zjevny rozdil mezi
Jezisem Bible a JeziSem cirkve. Jako navstévnici cir-
kve jsme vSichni fikali, Ze véfime v Bibli, i kdyZ ni-
kdo z nas nevédel, co v ni je. Rozhodné€ jsme ji nikdy
necitovali ani o ni nediskutovali.

Po pétactyticeti letech, kdy jsem mél moznost Siroce
hledat odpovéedi a nahliZzet na naboZenstvi jak z laic-
kého, tak z "profesionalniho" ihlu, jsem presvédcen,
ze existuji jasné divody pro rozpor mezi JeziSem
vétsiny lidové zboznosti a historickym MesiaSem.

Podrobné studium fascinujiciho souboru dokumentu,
kterému fikame Bible, odhaluje mimotadnou jednotu,
kterou Ize rozumné vysvétlit pouze na zakladé boz-
ského vedeni, jez je zodpovédné za iiZzasné drama ode-

vymanit MesidSe z nanost matouci tradice, diky niz
ho cirkev Casto ucinila tictyhodnym, slucitelnym s na-
mi a pfedevsim politicky neSkodnym. Budovanim své
monumentalni tradice cirkev vytvorila Mesiase do
zna¢né miry nemesiasského. Politicka bezvyznam-
nost je jedinou vlastnosti, kterd nikdy nemize platit
pro Mesiase Izraele, ktery byl povésen na kiiz prede-
v§im proto, Ze jeho tvrzeni, Ze je Mesias, bylo hroz-
bou pro fimskou vladu. Nelze ptitom piehlédnout dal-
§i faktor JeziSovy piedcasné smrti: Zpochybnil Zidov-
ské nabozenské ztizeni, které si tak tragicky vylozilo
vlastni Pismo, ze nebylo schopno rozpoznat Mesiase,
kdyz se objevil.

Zda se mi, ze velka Cast tradi¢ni teologie, navzdory
svému odbornému zaméieni a vytiibenosti svého uce-
ni, mimotadné ztéZuje verejnosti viru, jak ji ucil Jezis.
Zatimco Jezis zjevné pristupoval k hebrejské Bibli ja-
ko k bozskému zjeveni od Stvofitele, mnozi cirkevni
ucenci nahlizeji na Pismo ve zcela jiném svétle. Zatim-
co JeZis se prohlasoval za Mesiase Izraele a jako své
evangelium hlasal radostnou zvést o ptichazejicim Bo-
zim kralovstvi, teologie pfiznava, ze po vétsSinu déjin
cirkve se o Kralovstvi pfili§ nezajimala - nebo alespon
ne ve smyslu, ktery by Jezi§ mohl spojovat se svym
oblibenym pojmem "Bozi kralovstvi".

Ve skutecnosti neni t€zké dokumentovat nejistotu cir-
kve ohledné toho, co Jezi§ myslel Kralovstvim. Je to
pfiznani, Ze nevime, co je evangelium. Presto cirkve
rok co rok pokracuji ve své ¢innosti, aniz by je znepo-
kojovalo, Ze kiestanstvi, které nabizeji vefejnosti, se
mozna zbavilo klicovych prvkil nabozenstvi Jezise
historie.

To vSe mi pripada velmi problematické. Je ve mné né-
co z instinktu "fair play", vStipeného ve Skolnich le-
tech, ktery se boufi proti predstave, ze kirestanstvi mi-
ze byt to pravé, pokud nevychazi z Kristova uceni. Je
to tataz otazka, ktera podnécuje jednoho védce z Ya-



leovy univerzity k napsani knihy s nazvem Jezis a bu-
doucnost (Jesus and the Future: Unresolved Questi-
ons for Understanding the Faith) V této knize tika, ze
"eschatologicky Jezis [tj. ten, ktery ocekava dramati-
cky, apokalypticky ptichod Boziho kralovstvi] zobra-
zovany v historické tradici neni JeziSem zadné mo-
derni cirkve nebo teologické §koly".! Problém se zno-
vu vynoiuje, kdyz profesor z Cambridge ptiznava, ze
Jezis, ktery se kaze z kazatelen, neni Jezi§ z Bible:
"Vétsina kazatelti mluvi, jako by Kristus, kterého hla-
saji, byl totozny s JeziSem z historie. Teologové veédi,
ze tomu tak neni... Teorie vymySlené ve snaze spojit
moderniho Krista s pivodnim JeziSem se staly pfita-
Zenymi za vlasy a mlhavymi."?

Nasledujici kapitoly jsou pokusem o vyfeseni znepo-
kojivého problému rozdilu mezi zidovskym Jezisem
aJeZiSem, ktery je predmétem velké ¢asti lidové zboz-
nosti. Ve svéte, ktery jako by se vyzival v investigativ-
ni zurnalistice, by se dalo o¢ekavat, Ze otazka inte-
grity v prezentaci JeziSe bude pal¢ivym tématem. Ne-
jsem presveédéen, Ze k potéSeni z biblickych dokumen-

! Richard Hiers, Jesus and the Future, Atlanta: John Knox
Press, 1981, s. ix.

ta stacilo, abych knihu cetl brylemi zakalenymi kon-
venénim pohledem na JeZise, ktery jeho zivé mesias-
ské barvy tlumi. Pouze pfijeti celého jeho uceni "vse-
chno, nebo nic" odpovida pozadavkiim, které klade
na své nasledovniky. Cirkve vSak rafinovanym zpiiso-
bem tohoto zidovského Jezise skryvaji.

Jak odlisné by mohly byt cirkve, kdyby se ptestaly
snazit vtésnat JeZiSe do tradi¢ni, feckou filozofii ovliv-
néné sveraci kazajky a predstavily ho jako zidovské-
ho MesiaSe a Spasitele svéta, ktery svym nasledovni-
kiim nabizi néco mnohem vic nez sliby "nebe" - jako
odtélesnénou dusi!

Tato kniha pfedstavuje mou vlastni cestu za pozna-
nim. Na této cesté mi pomahalo nespocet biblickych
odbornikl, z nichz mnohé jsem ponechal v pozadi,
abych text nepieplnil. V nasledujicim zkoumani jsem

smisil biblickou teologii s dé¢jinami ideji, abych pied-

2 Don Cupitt, The Debate about Christ, London: SCM
Press, 1979, s. 133.



Poznal by Jezi§ v nasich modernich cirkvich viru,
kterou se snazil hldsat a ucit pfed témer dvéma tisici

lety? Byl by Pavel, povéteny zastupce Jezise Krista,
vitan v soucasnych sborech?

Pro ptilezitostné navstévniky cirkve (v zemi mého pa-
vodu, v Britanii, to plati obzvlast’) se kiest'anstvi stalo
pouhym seznamenim s betlémskymi jeslickami a dité-
tem v jeslich, bezmocnym dét’atkem, jehoz ptibéh na-
rozeni vyvolava sezonni emocionalni odezvu. Pro os-
tatni je vérnost oficidlnimu kiest'anstvi dilezita, 1 kdyz
je ziidkakdy podloZena seriéznim studiem Bible. Pro
mnohé zustava JeziSovo plisobeni v dospélosti pro
aktudlni problémy do znacné miry bezvyznamné. No-
minalni kfestanstvi v jeho rtiznych podobach lze jen
stézi povazovat za hluboké zapojeni do Zivota toho,
ktery od svych ucednikii vyzadoval nekompromisni
oddanost a ktery zemfel za svou viru i za to, Ze svét
nepoznal pravého Boha..

Miliony lidi na celém svéte tvrdi, ze nasleduji Jezise
zjeveného v Bibli. Jaky smysl v§ak mtize mit cirkev,
kterou predstavuji stovky riznych skupin, jez se hlasi
k JeziSové a apostolské vire? Jsme konfrontovani se
stavem cirkevniho zmatku, ktery je tak matouci, ze
bychom mohli ocekavat vS§eobecny poplach pii tak
zjevném odklonu od novozakonniho idealu Kristova
téla. Presto se zd4, Ze cirkve vedou svou ¢innost jako
obvykle, aniz by si uvédomovaly, ze denomina¢ni
frakce, které narusuji jejich jednotu, jsou v rozporu
samy se sebou.

Rozd¢lena cirkev je stale nejsilngjsi prekazkou ucin-
né evangelizace, ktera je v Novém zakoné¢ definovana
jako Sifeni dobré zpravy o Bozim kralovstvi a JeziSo-
vé jménu (Sk 8:12). Jeden z pfednich novozakonnich
ucenct to vyjadiil dirazné, kdyz fekl:

rrrrrr

téz co nevira (1 Jan 5:1-3). Jednota cirkve neni "zadou-
cimrysem" v Zivoté cirkve; je podminkou existence cir-
kve, zkouskou toho, zda je cirkev cirkvi. Rozd¢lena cir-
kev je popfenim své vlastni pfirozenosti jako cirkve;
sveédCi o klamu. Jeji evangelizace nemiize byt u¢innd.
Jezis se modlil, "aby vSichni byli jedno, jako ty, Otce,
jsivjednoté se mnou a ja s tebou, aby i oni byli v jedno-
té s nami, aby svét poznal, Ze ty jsi mé poslal". (Jan 17:
21; srv. 17:23). Kdybychom brali novozakonni pohled
vazng, ocekavali bychom, ze nejvaznéjsi prekazkou

3 Alan Richardson, An Introduction to the Theology of the

Uvod

evangelizace svéta je nejednotnost "cirkvi".?
Kfiestané nejspis chtéji brat Novy zakon vazné. Prob-
1ém, ktery predstavuje skandal trvale rozdélené cirk-
ve, by mél skuteéné upoutat jejich vdznou pozornost.
Jak mlze byt hlasana jedna vira, kdyz to zjevn¢ jedna
vira neni? Nelze také tvrdit, Ze rozdily mezi skupina-
mi se tykaji pouze jemnych teologickych definic. Ve
hte jsou zasadni a dlouhodobé problémy, jak dokazu-
je pretrvavajici neschopnost denominaci urovnat své

Supermarket, ktery vyda jedinou ptirucku postupti
pro pouziti ve svych ¢tyfech stech pobockach, s prek-
vapenim zjisti, Ze jeho pokyny jsou provadény stov-
kami rtiznych zptsobt. Problém by naznacoval bud’
nedostatecnou srozumitelnost prirucky, nebo nedosta-
te¢né pochopeni u téch, kteti se ji snazi fidit. Byl by
vyslan fesitel problém, aby zjistil, kde se stala chy-
ba. Podrobné porovnani pfirucky s praxi zaméstnancti
by odhalilo, jak z jediného planu vzniklo tolik odlis-
nych postupti.

Kiestané maji k dispozici zpravu o apostolské vite,
jak ji predévali oc€iti svédkové JeziSova plisobeni a je-
ho vzkfiSeni. Podrobné zkoumani informaci zazna-
menanych v téchto jedine¢nych dokumentech by mé-
lo véfici poucit o tom, v ¢em se mylili. Podrobnosti o
puvodni vife jsou pro nas pec¢livé shromazdény v di-
lech 1ékare Lukase, uCednika Jana, kterého Jezi§ ob-
zvlast' miloval, a Pavla, neohroZeného konvertity, kte-
ry otfasl fimskym svétem svym hlasanim o vzkiise-
ném Spasiteli, jenz ma vladnout svétu. Je opravdu
mozné, Ze nejlepsi snaha téchto inteligentnich svédkl
zprosttedkovat nam uceni svého Pana musi ztroskotat
na chaosu stovek verzi viry?

Pavlovo hodnoceni soucasné nabozenské scény lze
méfit jeho zdéSenim ze ti protichtidnych stran v ko-
rintské cirkvi. Nesnazil se skryvat svou netstupnost
vuci nejednote, ktera hrozila zniéit kiestanské svéde-
ctvi:
Z4dam vas, bratfi, pfi jménu naseho Pana Jezise Krista,
abyste vSichni mluvili stejné. Preji si, aby mezi vami
nebylo rozdéleni, abyste projevovali dokonaly soulad
smysleni a usudku... Je jedno télo a jeden duch... jedna

New Testament, London: SCM Press, 1958, p. 287.



nadgje... jeden Pan, jedna vira a jeden ktest, jeden Buh
a Otec nas vsech (1 Kor 1:10; Ef 4:4, 5).

Jeho vyrok nam pfiblizuje prosty ideal, od n¢hoz cirk-
ve upustily. Selhalo tedy kiest’anstvi? Ztratilo svou pa-
vodni cCistotu? Kolik skutecného, historického JeziSe
a jeho poselstvi je znamo v cirkvich, které nesou Kri-
stovo jméno?

Nelze popfit, Ze z jedné "viry jednou odevzdané sva-
tym" (Juda 3) vzniklo mnoho "vir". Nemtizeme véfit,
ze za roztfiSténost cirkve mohou kiestanskd Pisma.
Problém musi spocivat jinde. Abychom jej odhalili,
musime se pozorn¢ podivat na ptivodni kiestanské do-
kumenty. Soucasné verze viry musime postavit do
svétla apostolského uceni. Pii ¢teni Bible se musime
usilovné snazit zbavit se denominac¢nich piedsudkt a
tradi¢nich predpokladti. Musime ptedevsim ¢ist doku-

menty Vv jejich historickém prostiedi a "slySet" je tak,
jak by byly slySeny ve svém jedine¢ném a velmi zi-
dovském kontextu. Musime se neustale mit na pozoru
pred tradici, ktera neni provétena a je nekriticky pii-
jimana jako pravdiva ve vztahu k Bibli.

Budeme tvrdit, ze jemné vlivy pisobi na rozostfeni na-
Seho pohledu na piivodni viru a ze v nasledném zmat-
ku rozdélené cirkve ztratily ze zietele hlavni kiest'an-
ské poselstvi, ono "lepidlo", které spojuje celé biblic-
ké zjeveni do soudrzného celku a s takovou jistotou
ukazuje na vedouci ruku v déjinach. Nevétime, Ze po-
selstvi je nenavratné ztraceno; je pouze pohibeno pod
nanosem tradi¢nich mylnych predstav a ¢eka na zno-
vuobjeveni témi, ktefi touzi hledat a nalézt Pravdu.
Tomuto ukolu vénujeme nasledujici kapitoly a vyzy-
vame Ctenafe ke kritickému zhodnoceni.



1. Poselstvi v kostce

Pozadi: NaSe lidska situace

Pisatelé Starého zékona - hebrejské Bible — nepochy-
bovali o tom, ze Bih mluvil. Nejenze svym bozskym
rozhodnutim, svym neuvéfitelné mocnym slovem,
uvedl v zivot nebesa a zemi, ale i nadale mluvil prost-
fednictvim urcitych vyvolenych zéstupcii, prorokt.
Bozi lid tak nebyl ponechan v nejistoté ohledné planu
a zameéru, ktery VSemohouci, jenz vSe stvofil sam (Iz
44:24; Job 9:8), uskuteciioval ve prospéch svého stvo-
feni. Charakter Boha stvoteni byl shrnut v jeho boz-
ském jménu, které ho zjevovalo jako "soucitného a
laskavého, pomalého k hnévu a ptehojné laskavého a
vérného".*

zadném piipade€ v rozporu s jeho nespokojenosti s ne-
spravnym jedndnim. Odsouzeni, které na sebe zlovol-
nik pfivolava, je stalym rysem biblického poselstvi.

Diagnoza lidské zkazenosti, ktera byla ve vSech do-
bach patrna na kazdém kroku, byla uvedena v nejstar-
Sich dokumentech hebrejského nabozenstvi. Zahadna
bytost, znama jako "Had" (urcity ¢len naznacuje, Ze
§lo o dobfe znamou postavu, Gen. 3:1) zpochybnila
pravdivost Stvotitelova slova a svedl prvni Zenu k ne-
poslusnosti, pficemz rafinovan¢ apeloval na jeji touhu
po moudrosti. (Gen 3:1-6). Hadova propaganda byla
hodna nejmodernéjSich technik manipulace s fakty.
Bozi slovo bylo nejprve zpochybnéno a poté popieno.
Takto svedeni k neposlusnosti, ackoli byli pln€ pouce-
ni o Stvofiteloveé vili, prvni dvojice pochopila zavaz-

4 Exod 34:6; Num 14:18; Deut 4:31; Neh 9:17; Z 86:15;
103:8; 108:4; 145:8; Joel 2:13; Rim. 2:4. Posledni text se
odvolavéd na milosrdny charakter Boha jako na divod k
pokani, abychom hledali milosrdenstvi.

5Kaz 9:5; Z. 6:5; 104:29; 146:4; Jan 11:11, 14.

€ Srov. Alan Richardson poznamenal, Ze "cel4 biblicka teo-
logie je teologii slova: Buth mluvi své slovo, ¢lovék mu mu-

nost svého omylu tim, Ze podstoupila prokleti vyhnani
z rajské zahrady Eden. (Gen 3:23, 24). Nejvetsi tragé-
dii bylo, ze se ztratil jejich potencial nesmrtelnosti, di-

Adam a Eva v této zkousce zjevné¢ selhali. Rodice lid-
ského rodu, ktefi byli umisténi na zemi, aby nad ni vla-
dli (Gen 2:28), se podiidili cizi moci Dabla. Clovék
ztratil pravo byt kralem jako Bozi mistodrzici na zemi.
Zvolil 1zi Dabla, ¢imz z n&j u¢inil "boha tohoto véku".
(2 Kor 4:4).

Situace se zdala byt beznadé&jnd, az na jednu zachra-
nujici skute¢nost. Stvotitel oznamil piislib, Zze v poz-
déjsich generacich (jak moc pozdéjsich, nebylo v této
fazi planu zjeveno) povstane potomek zeny Evy, kte-
ry katastrofalni dilo Hada zrus$i a umozni obnoveni lid-
ského potencidlu pro nekone¢ny zivot (Gen 3:15). Bez
vystoupeni tohoto slibeného Vysvoboditele se vsak
¢lovék musi povazovat za vystaveného nevyhnutelné
smrti, zaniku védomé existence,’ spravedlivému trestu
za neposlusnost vii¢i svému Stvoriteli.

Na tomto pozadi vznika v Hebrejskych pismech (kte-
ré pon¢kud nest’astné nazyvame Stary zakon, "Plivod-
ni zdkon" by bylo vhodnéjsi oznaceni) zasadné dile-
Zity pojem Slova nebo Poselstvi.,® soubor inspirova-
nych informaci o bozském programu zachrany lidstva
pred nasledky jeho vzpoury a nasledného otroceni
zlym mocnostem. V Adamovi a Evé se lidstvo provini-
lo nejvyssim zlo¢inem. Podvolili se pokynim Hada,
jehoZ chytra lez’ byla pfitazlivéjsi nez Stvofitelova
pravda. Jejich chovani svédcilo o nedbalém ignorova-
ni Bozi vile. Neschopnost rozliSovat mezi pravdou a
1zi byla pro kandidaty na nesmrtelnost vskutku $pat-
nym doporu¢enim. Vesmir obyvany nesmrtelnymi
lidmi neschopnymi rozlisit dobro od zla a pravdu od
omylu by byl nemyslitelny.

si naslouchat a poslouchat ho". (4n Introduction to the
Theology of the New Testament, s. 29).

7 Srov. Jezistv vyrok, ze d’abel je "vrah od pocatku a nestoji
v pravdé, protoZze v ném neni pravda. Kdykoli mluvi lez,
mluvi ze své vlastni pfirozenosti, nebot’ je lhar a otec 1zi".
(Jan 8:44).



1. Poselstvi v kostce

Cesta ze slepé ulicky, v niz se nyni padly ¢lovek ocitl,
a cesta zpét ke stromu Zivota je predmétem bozského
poselstvi, které se postupné zjevuje v posvatnych spi-
sech. Je to jediny zajem celé Bible. Poselstvi odhalilo
feSeni straslivé situace, v niz se nyni lidstvo nachézi.
Jako majak v temném svéte piinaselo nad¢ji na zach-
ranu pied smrti, dosazeni nesmrtelnosti, obnoveni raje
na zemi, spravedlnost pro vSechny a harmonii v celém
vesmiru. Tento Hlavni Plan poskytuje zdroj neottesi-
telného optimismu pro kazdého clovéka, ktery si je vé-
dom své smrtelnosti a zoufalého stavu naseho svéta.
Plan je Bozim vlastnim pfibéhem - dramatem plnym
napéti, eposem, v némz jde o "ztracené a znovu ziska-
n¢ kralovani", a to navzdy.

Pokracujici vzpoura ¢lovéka

Pfimi potomci Adama a Evy se ukazali jako neschopni
vyhnout se nastraham, které byly zkazou jejich prv-
nich rodic¢t. Poté, co se vymanili z ochranného vzta-
hu, ktery jim nabidl jejich Stvofitel, se stali obét'mi
zlych sil, které se je snazily znicit. Podle Genesis 6
doslo ke straslivému naruSeni lidskych zalezitosti,
kdyz zI¢ and€lské bytosti zasahly do lidského biologi-
ckého tetézce tim, Ze se sexualné spojily s vybranymi
zenami (Gn 6:4). Vysledkem bylo vytvoreni rasy dési-
vych obrid (Gn 6:5), ktefi ovladli zemi a stali se legen-
darnimi hrdiny, na néz vzpomina fecka mytologie.

Bih, nespokojeny s bezohlednou neposlusnosti svych

stvoreni, se rozhodl potrestat svét potopou jako boz-
skou odpovédi na bezuzdné zlo, které na zemi panova-
lo. (Gen 6:7). Blh vlastné litoval, ze ¢loveka vibec
stvoril. (Gen 6:6). Jeho déti nadale naslouchaly svid-
nému hlasu Satana a ptenesly svou loajalitu od Stvofi-
tele ke stvorené bytosti. Zemi naplnilo nésili (Gen 6:
11-13). VSemohouci se rozhodl vyhladit vse zivé, lid-
stvo i zvifata, a uSetfil jedinou rodinu, Noema a jeho
Zenu a jejich tfi syny a jejich zeny. Pro nékolik vyvole-
nych byla postavena velka lod’, na niz se béhem dnti
potopy, ktera nicila v obrovském méftitku, usadilo né-
kolik vyvolenych. Podle zdznami ptezilo tento nicivy
rozsudek pouze osm lidi. (Gen 7:13, 22, 23; 1 Pet 3:
20).

8 Nimrod byl podle LXX v Gn 10:8, 9 "obr" a "lovec obr"
pred Panem. Jeho kralovstvi bylo prototypem vlady clove-
ka, ktery se vzbouril proti Bohu.

Lidsky rod stéle zaostaval za svym urcenim, pro které
mu Biih udglil existenci.. Vzty&eni babylonské véze,
ktera méla sahat az do samotného nebe, piedstavovalo
prvni pokus lidstva o vladu nad jednim svétem. Jeji
neuspéch ohromit Bozstvi je zfejmy, kdyz vypravée
knihy Genesis pfipomind, ze Blith musel sestoupit z
nebe, aby zkontroloval tento chaby projekt, ktery se v
Babylonu ptipravoval (Gen 11:1-9).

Novy zacatek: Abraham, otec vérnych

Od osudné neposlusnosti Adama a Evy uplynula tisici-
leti. Jejich odmitnuti Stvoftitele ve prospeéch jeho ne-
ptitele Dabla neznamenalo nic mensiho nez piedani
vlady do rukou Hada. Ptib¢h o znovuziskani Bozi vla-
dy nad lidstvem je ptibéhem celé Bible. Je to drama,
které stale probiha, protoze lidska rodina, ktera je sta-
le z velké &asti v podruci Satana,’ nedokaze rozpoznat,
co Blih v d&jinach podnika.'® Vhled do pravé probiha-
jiciho Boziho zaméru lze ziskat peclivym zkoumanim
Boziho jednani s Abrahamem, ktery mél tu Cest pfij-
mout kiestanské evangelium v piedstihu. (Gal. 3:8).

Deset generaci po potopé polozil Pan Bih zaklad no-
vého stvoreni tim, Ze vybral jednu rodinu, obyvatele
babylonského Uru Chaldejského. V Genesis 12:1-4 je
zaznamenana vyzva Abramovi, aby opustil to, co mu
bylo nejblizsi - rodnou zemi a své piibuzné - a vydal
se do nové zemé, kterou mu Bith ukéze. Bozi prohlase-
ni Abrahamovi obsahuje slozky kiestanského evan-
gelia, a tim i celého biblického dramatu:
Pan tekl Abramovi: "Vyjdi ze své zemé, od svych pfi-
buznych a z domu svého otce do zemé, kterou ti ukazu,
a ucinim t¢ velkym narodem, pozehnam ti a tvé jméno
ucinim velikym. Tak bude§ pozehnanim a pozehnam
tém, kdo ti zehnaji, a toho, kdo ti zlofeci, prokleji. A v
tobé budou pozehnany vsechny celedi zeme." Abram
tedy vysel, jak k nému promluvil Pan..

Vérna poslusnost Bozimu slovu, reakce na stejnou
zkousku, v niZ Adam a Eva selhali, pfinese Abrahamo-
vi, jeho potomklim a vS§em, ktefi podle jeho vzoru na-
vazi vztah s Bohem, neuvéfitelné pozehnani. Slovy
knihy Genesis: "Ve spojeni s [Abramem| budou poZe-
hnany vsechny rodiny zeme". (Gen 12:3). Slib dany
Abramovi (pozdéji nazyvanému Abraham) je zaklad-

9Jan 16:11; 2 Kor. 4:4; 11 Jan 5:19; Zj 12:9.
101 Kor 2:8: Kdyby to vladci pochopili, nezabili by Pana
slavy (tj. Kralovstvi).



"otcem vérnych" (Rim 4:1, 11, 12, 16). Jak pozname-
nal apostol Pavel, kiest'anskd dobra zprava (neboli
evangelium) o spase byla Abrahamovi zvéstovana pie-
dem (Gal 3:8). Bozi jednéni s Abrahamem utvaii spoj-
nici mezi patriarchy a kiestanskou virou, jak ji vyuco-
val Jezis, a spojuje biblicky piibéh v jeden souvisly
celek. M

BoZzska komunikace s Abrahamem

Velky proces uzdraveni a obnovy zacal sdélenim boz-
ského poselstvi Abrahamovi. Uz jeho jméno ho ozna-
Cuje za otce zakladatele. Dokonce i pocatecni pisme-
na jeho jména naznacuji prvenstvi a zalozeni, podob-
né jako zacCatek abecedy. "Ab" znamena hebrejsky
otec a Abraham znamena "otec mnozstvi". (Gen 17:4,
5). Abraham prokézal ptikladnou viru v Boha a bezvy-
hradnou poslusnost, kdyz odpovédél na Bozi vyzvu,
aby opustil svou rodnou zemi a vydal se na cestu do
nezndmé zemé, kterou mu Btih ukaze. O Ctyriadvacet
let pozdéji byla slavnostnim potvrzenim bozské
smlouvy zem¢ Kanadn slibena jak jemu, tak jeho
potomklim, a ve zvlastnim smyslu jeho potomku, v
jednotném Cisle: "A dam tobé a tvému potomstvu po
tob€ zemi tvého pobytu, celou kanaanskou zemi, do
vééného vlastnictvi." (Gen 17:8). Pavliv komentar
osvétluje tento slib: "Sliby byly dany Abrahamovi a
jeho potomstvu. Netika 'a semeniim', jako by se vzta-
hoval na mnohé, ale spise na jednoho, 'a tvému seme-
ni', to jest Kristu." (Gal 3:16).

Podminky této smlouvy s Abrahamem vyzaduji pecli-
vé zkoumani, protoze tvori zaklad celého biblického
ptibehu vykoupeni a maji zasadni disledky pro budou-

viry. Slavnostni slova, ktera Btih ekl Abrahamovi, se

117.105:8-15 oslavuje smlouvu uzavienou s patriarchy a
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opakovala pii nckolika prilezitostech. Tento slib se
tahne jako zlata nit celym vypravénim Genesis:

Nyni pozvedni oci a podivej se z mista, kde jsi, na sever
a na jih, na vychod a na zapad, nebot celou zemi, kte-
rou vidis, dam tob¢ a tvym potomktim navéky... Vstan,
projdi tu zemi po jeji délce i Sifce, nebot’ ti ji dam. (Gen
13:14-17).

Toho dne uzaviel Pan s Abrahamem smlouvu: "Tvym
potomktim jsem dal tuto zemi." (Gen 15:18).

Utvrdim svou smlouvu mezi sebou a tebou a tvymi po-
tomky po vSechna jejich pokoleni jako smlouvu vée-
nou, abych byl Bohem tob¢ i tvym potomkiim po tobé.
A dam tob¢ a tvym potomkliim po tob€ zemi tvého po-
bytu, celou kenaanskou zemi, za vééné vlastnictvi a
budu jejich Bohem. (Gen 17:7, 8).

Zakladni lekei pii studiu Bible, mozna kli¢em k po-
chopeni Pisma, je uvédomit si, Ze tyto bozské sliby zi-
stavaji dodnes nenaplnény. Je pravda, ze v minulosti
byly v d&jinach Izraele zCasti naplnény. Jako piisliby
véci, které teprve pfijdou, jsou zakladem kiestanské
nadgje a vysvétluji dychtivé ocekavani prvnich kiest’a-
nu, ktefi radéji Celili mucednické smrti, nez aby se
vzdali své vize nekonecného a blahodarného dédictvi
zalozeného na pfislibu Abrahamovi potvrzeném v Kri-
stu.

Prvni kiestané horlivé zduraziovali, Ze Abraham
jesteé nikdy neobdrzel slibenou zemi:
Bith mu [Abrahamovi] nedal v zemi zadné dédictvi, ani
stopu pudy, a ptesto, i kdyz nemél dité, slibil, Ze ji da
do vlastnictvi jemu a jeho potomkim po ném (Skutky
7:5).
Ti vSichni [hrdinové viry, véetné Abrahama] zemfeli,
aniz by obdrzeli sliby, ale vidéli je, z dalky je vitali a vy-
znavali, Ze jsou cizinci a vyhnanci v zemi... A ti v§ichni,

ktefi ziskali schvaleni skrze svou viru, nedostali, co by-
lo slibeno. (Heb 11:13, 39).

Jezi$ byl oddanym stoupencem viry v udél vérnych zi-
skat do vlastnictvi zemi, jak bylo ptivodné slibeno
Abrahamovi: "Blaze pokornym, nebot’ oni dostanou
zemi [nebo pldu] jako své dédictvi". (Mat 5:5).

Podstatu bozského dramatu, které se odehrava na ze-
mi, vyjadtuje pisatel listu Hebretim, kdyz chvali Abra-
hama za jeho viru v Plan:

nazyva je mesiasi a proroky. (v. 15).
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Virou Abraham, kdyz byl povolan, uposlechl a vydal
se na misto, které mél dostat do dédictvi, aniz by véd¢l,
kam jde. Virou zil v zemi slibu jako v cizi zemi a
prebyval ve stanech s [zakem a Jdkobem, spoludédici
téhoz slibu. (Heb 11:8, 9).

Pravé z mimotadného napéti, které vzniklo nenapl-
nénim tohoto bozského pfislibu, cerpa Novy zakon své
nakazlivé vzruseni, kdyz napjaté smétuje k velkému
vyusténi bozského Planu. Abraham zil v zemi slibu,
ale nikdy ji neziskal do vlastnictvi. V tom spociva fas-
cinace Bibli a vyzva viry. VzruSeni pretrvava, protoze
kazdy den nas ptivadi o krok bliz k tomu, Ze se tito
hrdinové viry (a vSichni pozdéjsi véfici) znovu obje-
vi, aby vzkriSenim z mrtvych dosahli své ceny. (Heb
11:35). Jak poznamenal autor listu Hebretim, patriar-
chové "vsichni zemreli, aniz by obdrzeli slibené". (Heb

Tim. 2:12).

Dutlezité zminky v Genesis o Abrahamové potom-
stvu, jeho "semeni" (Gen 13:15;15:18; 17:8), ptipomi-
naji "semeno" slibené Evé (Gen 3:15). V ném mélo
byt odvraceno nestésti zptisobené Hadem. Jak jsme
vidéli, Pavel rozpoznal, ze onim velkym Potomkem
neni nikdo jiny nez sam Mesia$ ("tvému semeni, to
jest Kristu", Gal 3:16), dlouho o¢ekavany vysvobo-
ditel Izraele a celého svéta (Jan 1:49; 4:42). JeziSovi
byl svéfen kol napravit chaos zpusobeny Satanem.
Skrze Jezise melo byt obnoveno bozské postaveni ¢lo-
véka jako Boziho zéstupce na zemi. Jeho prostfedni-
ctvim budou navzdy porazeny z1é mocnosti. (Kol 2:
15). Apostol Jan popsal MesidSovu roli vystizné: "Bo-
7i Syn se zjevil proto, aby zrusil Dablovy skutky" (1
Jan 3:8). Jezi$ definoval, jak bude toto dilo vykonano,
kdyzuvedl ucel svého poslani: "Musim hlasat evange-
lium o Kralovstvi i v ostatnich méstech. 7o je diivod,
proc jsem byl povéren" (Lukas 4:43). To zlistava uce-
lem cirkve az do Kristova navratu, kdy pfevezme otéze
svétové vlady (Mat 24:14).

Poselstvi, které ptislo k Abrahamovi, obsahuje vSech-
ny podstatné prvky Boziho planu, a tedy i celé Bible.
Sliby dané "otci vérnych" predstavuji nezbytny zaklad
pro spravné pochopeni apostolského kiest’anstvi. Jsou
kotenem vseho, ¢emu Jezi$ ucil. Z hlubokého rozjima-
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ni nad hebrejskou Bibli se do JeziSova mysleni vstipilo
nasledujici pojeti Boziho zaméru se svétem: Z Abraha-
mova rodu vzejde potomek piislibeny Evé, pozdéji
oznaceny jako Mesias neboli Pomazany kral (Kristus),
a ziskd navzdy do vlastnictvi palestinskou zemi a
svét. Abraham,jako prototyp véticiho, se také bude té-
§it z tohoto slibeného dédictvi, ackoli za svého zivota
nic nezdédil. Trvalost Boziho pozehnani urc¢eného
Abrahamovi okamzité¢ vyvolava otazku nesmrtelno-
sti. Jaky smysl by totiz mélo nekonecné dédictvi pro
Abrahama, kdyby se jeho Zivot nemohl neomezené
prodluzovat, aby si ho mohl uzivat? Abraham zemfel
a usnul se svymi otci. Vécné dédictvi tedy muze mit
smysl pouze tehdy, pokud bude mozné Abrahama zno-
vu privést k zivotu. Jsme zde konfrontovani s napro-
stou nezbytnosti vzkriseni mrtvych v bozském planu..

Generace se stfidaji a potomci Abrahama, [zéka a Ja-
koba se rozristaji v izraelsky narod (Exod 1:1-7). Po
vyjiti z hrozného otroctvi v Egypté (Ex 14; 15) putuje
lid pod vedenim Mojzise pousti (Ex 16-40) a pod ve-
denim Jozua vstupuje do ptislibené zem¢ (Joz 1-24).
Muize to byt kone¢n¢ naplnéni slibu daného Abraha-
movi? Zjevné ne v kone¢né podob¢, nebot’ Abraham,
jemuz byla zem¢ darovana, je jiz davno pohiben a sli-
beny Potomek, velky Vysvoboditel, se jesté neobjevil.
Poselstvi pretrvava po cela staleti jako vudci svétlo
izraelského naroda. S postupujicim ¢asem zdaleka ne-
ztraci na jasnosti, ale v Zivot€ milovaného izraelského
krale Davida, syna Jesse, nabyva pozoruhodné jasno-
sti. Jak Biih pisobil v kariéte tohoto slavného zalmi-
sty, proroka a panovnika, poselstvi dostalo novy im-
puls a preneslo nadéje véticich k narozeni Mesiase Je-
ziSe a daleko za hranice slibeného Kralovstvi pokoje.

David, "nacrt" budouciho Mesiase

David, bezvyznamny osmy syn chovatele ovci, pouhy
pastyi s krasnyma oc¢ima (1 Sam 16:12), se stava (ve-
dle Abrahama a Mojzise) nejvyznamnéjsi postavou
déjin Izraele a vyvoje Boziho planu. Navzdory zjev-
nym pokleskiim se vyznacuje uptimnou oddanosti Bo-
hu a pro svtjj vysoky tifad je vybaven darem bozského
Ducha, ktery ho oznacuje za Boziho pomazaného kra-
le (tj. mesidse) (1 Sam. 16:1-3, 12, 13). Je to skutecn¢
muz podle Boziho srdce a ducha, vnimavy k rozvijeji-
cimu se Bozimu planu (1 Sam 13:14; 16:7; Sk 13:22).
Prosttednictvim proroka Natana je Davidovi potvrze-



no davné poselstvi. Znovu je tu slib pozoruhodného
Potomka, ktery jednoho dne navzdy zalozi kralovstvi
udélené Davidovi jako jeho slibené dédictvi (2 Sam
sahou Abrahamovi je zfejma. Udéleni ptidy automa-
ticky vyzaduje, aby s ni byla spojena vlada. Davidovi
je ptislibena vé¢na dynastie a kralovstvi. V tomto po-
selstvi o Krélovstvi, zarodku evangelia o Kralovstvi,
jak je pozdéji hlasal Jezis (Mt 13:19), vidi David "sou-
bor pokynt, ordkulum, podle néhoz se bude fidit osud
lidstva".'? Poselstvi se stalo univerzalnim. Budouc-
nost celého lidstva je spjata se slibem Vétsiho Syna
Davidova, Mesiase, jehoz kralovstvi, zemé slibu, po-
skytne konecné feseni vSech neduhi svéta a také ko-
nec¢nou odpoved na "zidovsky problém". Davidovské
nou s Abrahamem a obsahovaly nasledujici ujiténi:
"Také j& urc¢im svému lidu Izraeli misto a zasadim je,
aby zili na svém misté a nebyli uz ruSeni, ani je uz
nebudou trapit zli jako dfive". (2 Sam 7:10).

Na téchto mocnych tématech stalé bezpecnosti, mo-
narchie a izemi spociva cela struktura biblického pii-
behu. Je tieba peclivé poznamenat, Ze poselstvi neni
nikdy pouze "nabozenské". Je jak narodni, tak univer-
zalni a tyka se budoucnosti zemé.

Vyhnanstvi a navrat do zemé

K rozdéleni Davidova kralovstvi na severni Izrael a
jizni Judsko doglo brzy po smrti Salomouna, Davido-
va slavného, ale velmi chybujiciho nastupce. Az na
néekolik vyznamnych vyjimek v judském rod¢ nedo-
kazali Davidovi potomci, kteti vladli v Izraeli a Jud-
sku, naplnovat vysoké Davidovy idealy. Postupujici
zlo ucinilo Bozi soud nevyhnutelnym. Izrael na seve-
ru podlehl najezdiim Asyrské fiSe a koncem osmého
stoleti pi.n.1. byl deportovan (2 Kral 17). Deset kment
bylo ztraceno pro dé&jiny. Judské kralovstvi na jihu
prezilo az do konce $estého stoleti. Spatnost judskych
kralti prilakala bozské navstiveni v osobé babylonské-
ho krale Nabukadnezara, ktery judského krale Sede-
chia$e a mnoho Zidi odvlekl do Babylonu. (2 Kral
24; 25). Izraelsky trin prestal existovat. Persky kral

12W.J. Dumbrell, “The Davidic Covenant,” The Reformed
Theological Review (39), May-Aug. 1980.

13 Pfedni odbornik na vyzivu tvrdi, ze Amerika je "epidemi-
cky nemocnd" (Ruth Swope, Green Leaves of Barley, Nati-
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Kyros umoznil Zidiim navrat do zemé za Ezdrase a
Nehemiase (2 Paral 36:20-23; Ezdras; Nehemias), ale
slibené Bozi kralovstvi na zemi se neobjevilo. Mesias,
Osvoboditel, se jesté nenarodil. Po vétsinu ze Ctyt set
"tichych let" mezi koncem starozékonniho kénonu a
JeziSovym narozenim lid bojoval pod nadvladou fec-
kého seleukovského kralovstvi. Pies vSechna zklama-
ni véfici nikdy neopustila nadéje v Bozi smlouvy s
Abrahamem a Davidem, které zarucuji kone¢nou ob-
novu a osvobozeni pod vladou slibeného knizete Me-
siaSe.

Narozeni Vysvoboditele

Slovy nelze popsat pocity dvou zen, které byly vybra-
ny, aby porodily déti, v nichz se naplni odveéke sliby.
LukaSovo vypravéni o narozeni Jana Kititele, pred-
chidce Mesiase, a jeho mnohem vétsiho a jedinec-
ného nastupce JeziSe je plné vzruseni z mesiasského
ocekavani. Od usvitu déjin véfici oc¢ekavali ptichod
toho, kdo mél byt zmocnén zvratit tragédii, ktera po-
stihla Adama a Evu a cely lidsky rod. Byl to kral Me-
sias, Bozi zédkonny zastupce, prodchnuty bozskym
Duchem, ktery mél zvitézit nad duchovnimi mocno-
stmi temnoty, jez od t€ doby zotro¢ovaly prvni rodice
lidstva a jejich potomky. Nicivé ptisobeni Hada bylo
patrné viude v trpicim lidstvu,'® ale Bozi Duch v Je-
zisi byl mnohem silné&jsi. Novozakonni zpravy o jeho
sluzbé popisuji dramatické vitézstvi nad zlem pro-
stitednictvim mimotadného bozského Ducha, kterym
byl obdafen. Pouziti JeziSe jako svého lidského zas-

Jezi§ povéfen, aby "rozmetal d’ablovo dilo" (1 Jan 3:
8). Petr témito slovy vystihl podstatu dila JeziSe Mesi-
aSe: "Vite o Jezisi Nazaretském, jak ho Bith pomazal
Duchem svatym a moci a jak chodil a konal dobro a
uzdravoval viechny, kdo byli utla¢ovani Déblem, ne-
bot’ Bith byl s nim" (Skutky 10:38).

JeziSova sluzba, jak uvidime, spocivala v hlasani ra-
dostné zvésti o piichodu Boziho kralovstvi, onoho zlo-
mového okamziku v dé€jinach svéta, po némz touzil

onal Preventive Health Services, 1987, s. 13). Silna
paralela mezi télesnym a duchovnim zdravim (stejné jako
mezi 1ékafskou praxi a teologii) naznacuje, Ze mtizeme byt
také duchovné nemocni.
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kazdy zbozny Izraelita. JeziSovo evangelijni poselstvi
obnovilo nadéji na naplnéni vSeho, co proroci jako
predstavitelé Abrahamovy a Davidovy smlouvy pied-
povédéli. Podstatou JeziSova kazani bylo zaroven pii-
slib 1 varovani: Kralovstvi Bozi pfichazi, obrat'te se v
pokani k Bohu. Véite poselstvi evangelia. Pipravte
se na velky osudovy den. Pipravte se na velké t¥idéni
lidstva na dvé kategorie: dobré a zl¢, vétici a nevéfici,
pSenici a plevy (Mat 3:12). Poselstvi ohlasené Jezi-
Sem ma byt poselstvim Cirkve az do ptichodu Kré-
lovstvi, o které se modlime (Mat 24:14; 28:19, 20).

Navzdory velkolepé kariéie v Palestin€ reagovala na
JeziSovo poselstvi jen hrstka lidi. Jeho odmitnuti po-
pisuje Jan témito pamatnymi slovy: "Pfisel do své ze-
m¢, ale jeho lid ho nepiijal” (Jan 1:11).1 Byli to pied-
stavitelé tradi¢niho naboZenstvi, zaslepeni svou clo-
vekem vytvorenou teologii, ktefi vSak tvrdili, ze jsou
vérni stejnym posvatnym spisim jako On (Mat 23:
13nn; 15:7-9; 22:29), ktefti se ptipojili k fimskym uta-
dtim a odsoudili Ho k potupné smrti zloCince na kiizi.
A tam by, nebyt nejvétSiho zazraku vzktiseni, ptibch
skoncil. Ve skutecnosti vsak teprve zacal. JeziStv na-
vrat k zivotu vzkfiSenim (Sk 1:3; 10:41) znamenal za-
sadni etapu ve velkém planu zachrany lidstva. Bylo to
zahajeni nového stvoteni nesmrtelnych lidskych byto-
sti, obnoveni idealu, ktery Bih zamyslel od pocatku.
V Jezisi lidstvo znovu zacina. Se vzkfiSenim jediného
¢loveka, JeziSe, k nekone¢nému Zivotu, se v§em, kdo
nasleduji JeziSovy kroky, otevira perspektiva stejného
udélu.

Selhani rozdélené cirkve spociva v tom, Ze prestala
nést poselstvi o osvobozeni az k jeho velkému vrcho-
lu. Neni si jistd, kam smeéfuje, a proto nemtze ke
svétu mluvit s presvéd¢éenim. Stalo se néco, co za-
krylo koutovou clonu na cesté, ktera vede k cili. Roz-
tfisténa cirkev je ptiznakem této znicujici ztraty vize.
Nastésti nemusime zlstavat v pochybnostech nebo te-
mnot€. Prvni kiestané nam odkazali poctivé varovani,
v ¢em spociva nebezpeci slepoty. Potiz je v tom, Ze
clovek dvacatého stoleti ve své moudrosti témito va-
rovanimi pohrda a snazi se je vysvétlit jako povéry.
Uzasné pokroky "védy", kterd je ve skutenosti jen ob-

14 Srov. komentat z E.C. Hoskyns (The Fourth Gospel,
London: Faber and Faber, 1947, s. 146): "PfiSel do svého
majetku nebo domova." Zemée Palestina patfila Mesiasi ja-
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jevovanim toho, jak funguje Bozi vesmir, svedly mno-
hé do bludu, Ze bychom méli véfit jen tomu, co Ize
zm¢éfit ve zkumavce nebo vidét fyzikalnim okem. Tato
filozofie bezprosttedné vrha stin na pravdu o Bozim
planu v Bibli. Had se znovu objevuje, aby zpochybnil
Bozi slovo (2 Kor 11:3, 4). Dablova propaganda trva
na tom, Ze biblické zazraky neodpovidaji modernimu
védeckému pohledu na svét. JeziSovo vzktiSeni neby-
lo védou pozorovano. Bozi ruka v d&jinach je tedy od-
mitana a s jeho zdmérem udélit nesmrtelnost tém, kdo
ho uznavaji jako aktivniho strijce planu, ktery nas ma
zachranit z naseho rostouciho udé€lu, vcetné nasSeho
vSeobecného otroctvi smrti, se zachazi s opovrzenim.
To je velka lidska tragédie. Navzdory nasi ptehlidce
nabozenstvi mnozi do zna¢né miry zaviraji o€i pied
Bozim zamérem se zemi. Mnozi navstévnici cirkve
by jen tézko dokazali vypravét o Abrahamove a Davi-
dové smlouvé ajejich zasadnim vyznamu pro kiest’an-
ské evangelium. Vét§ina z nich je zmatend, kdyz je
pozadana, aby definovala Bozi kralovstvi v JeziSove
uceni. Postich znamého ptekladatele J. B. Phillipse
poukazuje na znepokojivou neznalost kiest'anské viry
ve vyspelém zapadnim svété. Byl Sokovan stovkami
rozhovort, které vedl s muzi nejvyssiho intelektualni-
ho kalibru, ktefi zcela zjevné neméli ponéti o tom, o
¢em kiest'anstvi je.
V zadném pripad€ jsem se je nesnazil nachytat; jed-
noduse a jemné¢ jsem se snazil zjistit, co védi o Novém
zakoné. Dosel jsem k zavéru, ze nevédi prakticky nic.
To mi ptipada ubohé a pon¢kud désivé. Znamena to, ze
zeji. Neni to totiz tak, Ze by dikazy byly prozkoumany
a shledany nepfesvéd¢ivymi; jednoduse nebyly nikdy
zkoumény.®
Jednim ze zvlaStnich fenomént moderni doby je, Ze se
povazuje za zcela uctyhodné byt naprosto neznaly v
kiestanské vire. MuzZi a zeny, ktefi by se hluboce stydéli
za to, kdyby né€kdo odhalil jejich neznalost naptiklad v
oblasti poezie, hudby, baletu nebo malitstvi, nejsou ani
v nejmensim znepokojeni, kdyz se zjisti, Ze neznaji No-
vy zakon....Jen velmi ziidka se stane, Ze muz nebo zena
veénuji spisim Nového zakona poctivou inteligentni dos-
pélou pozornost a pak se rozhodnou, ze Jezis byl jen
bludaf... Skutecnost neni takova, ze by lidé vénovali

ko jeho dédictvi. Jeho odmitnuti pfi jeho prvnim piichodu
nerusi Bozi plan dat mu zemi pfi jeho druhém ptichodu.
15 The Ring of Truth, Hodder and Stoughton, 1967, s. 11.



Novému zakonu vaznou pozornost a shledali ho fales-
nym, ale takova, ze mu vaznou pozornost nevénovali
vubec.1

Ukolem sjednocené cirkve je byt strazcem bozské in-
formace, ktera jedind dava smysl vesmiru, v némz se
¢lovék nachazi. Bylo ji svéfeno poselstvi, hlavni plan,
podle néhoz se maji fidit osudy lidského rodu. V jejim

16 The Young Church in Action, London: Geoffrey Bles,
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1. Poselstvi v kostce
hlasani zazniva Bozi hlas. Nejsou to zadné prazdné
teologické fraze. Predstavuji jadro biblického dédi-
ctvi, na némz musi byt cirkev zaloZena, ma-1i byt sku-
te¢né cirkvi. Pfitomnost mnoha rozporuplnych cirkvi
jen ukazuje na naléhavost potieby jasné znovu formu-
lovat poselstvi, preskupit kolem néj roztiisténou cir-
kev a nabidnout ho pro utéchu a nadégji celému svétu.

1955, s. ix, X.



2. Odhaleni padoucha

Velka cast téch, ktefi se hlasi ke kiestanskému zjeve-
ni, jiz ddvno piestala brat vazné skutecnost jedné z
hlavnich postav biblického zdznamu. Jeho jméno je
Satan, Protivnik. Novy zakon a nejstarsi poapostolské
spisy jej ztotoziuji s Hadem, ktery narusil klid v zah-
radé¢ Eden..!” Jeho hebrejské jméno je v hebrejské
Bibli (kterou nazyvame Stary zakon) spojeno se slo-
vem seraf,'® naznacujici jeho spojenti se svétem andél-
skych bytosti, v jejichz spolecnosti se nachazi v knize
Job (Job 1:6; 2:1). Novozéakonni kiestané si ho velmi
dobie uvédomuji. Je mu dovoleno uplatiiovat rozsahly
vliv na zalezitosti lidstva (1 Jan 5:19; Zj 12:9) a je op-
ravnén byt nazyvan "bohem tohoto véku" (2 Kor 4:4),
tj. celého obdobi lidskych d€jin az do Kristova navra-
tu, ktery zahaji novy vék Boziho kralovstvi na zemi.®®

Satan je také pitivodni lhat (Jan 8:44). Je to arcipod-
vodnik (2 Kor 11:3, 4, 13-15). Jeho ¢innost, zaméfena
na zniceni co nejvétsSiho poctu ¢lent lidského rodu,
ma za cil znemoznit a zatemnit pravdu bozského po-
selstvi, které osvétluje cestu k nesmrtelnosti.? Jeho
metody jsou rafinované a zradné. Mohl by mu je zavi-
dét kdejaky soucasny podvodnik. Jako nepfitel Boha
a lidstva by Satan nejrad¢ji ztstal skryty. Jeho dilo se
snaze uskutecnuje, kdyz jsou lidé presvédceni, ze ne-
existuje!

Novozékonni cirkev veetné JeziSe byla presvédcena,
ze Satan je padly andél. Pavel ho popisuje jako toho,
kdo nosi masku andéla svétla, ¢imz naznacuje, Ze ve
skutecnosti je maskovanym andélem temnoty (2 Kor
11:14). Mamoc nadchnout, protoze se vydava za posla
svétla. Jeho lidsti zastupci, jak odhalil Pavel, skryvaji
svou skutecnou identitu za fasadou dobroty (2 Kor 11:
13, 15). Satanska vlada je o¢ividné nepochybnym ne-
pritelem, kterého by kiestané méli peclive sledovat,
aby nenaletéli na jeho triky. Apostol Jan uvadi, ze Sa-
tan ma v zajeti svého klamu cely svét (1 Jan 5:19; Zj
12:9). Jeho program netinavné protibiblické propagan-

172 Kor. 11:3, 14 kde je Had paralelou k Déablovi. Zj 12:9
a 20:2 je ztotoznuji..

18V Num 21:6, 8 spolu tzce souvisi nachas (had, Gn 3,1)
a saraf (ohnivy had). Serafim (mnozné ¢islo) se objevuji ja-
ko nebeské bytosti v 1zajasovi 6:2, 6.

19 Pavel oznaduje celé obdobi lidskych d&jin, které vede k
budoucimu nastoleni Kralovstvi, jako "soucasny zly vek"
(Gal. 1:4).

20V | Tes. 2:18 Pavlovi v jeho misijni ¢Ginnosti brani Dabel.
Kdyz se hlasa evangelium o Kralovstvi, Dabel je po ruce,

dy ma za cil pfimét lidi, aby uvéftili jeho 1zim. Jeho
metodou je predkladani polopravd, nejchytiejsi for-
my 1zi. Pavel ho vinimé jako mimotadné aktivniho, ja-
ko stale ptitomnou hrozbu pro kiest'any, kterym apos-
tol radi, aby nebyli v nevédomosti jeho uklada (2 Kor
2:11). Pavel se netaji tim, ze kazatele falesné¢ho kies-
tanstvi oznatuje za sluzebniky Dabla. (2 Kor 11:13,

Novy zékon vice nez jasné ukazuje, ze Satan piisobi
ve velké mife v oblasti nabozenstvi. Zakoniky a farize-
je, predstavitele nabozenského establishmentu v Je-
ziSoveé dob¢, povazoval Jezi§ za hlavni predstavitele
Satana (Mat 23:33).% Stali se sluzebniky Débla aJeZi§
je nekompromisné odsoudil. Byli ter¢em jeho sprave-
dlivého rozhotceni, protoze jejich nabozenské tradice
byly v rozporu s Bozim poselstvim a fakticky udrzova-
ly lidi v temnoté. Ackoli tito falesni ndbozensti vidci
horlivé usilovali o to, aby se k nim obratil byt jen je-
diny konvertita, proménili své u€edniky v "déti urce-

v

né pro pekelny oheit" (Mat 23:15).

Je naivni si myslet, Ze zavedené nabozenstvi mohlo
byt nepfitelem pravdy pouze v Palestin€ prvniho sto-
leti. Jezi$ 1 apoStolové vidéli zdegenerované nabozen-
stvi jako trvaly, ne-li stale rozsitenéjsi rys lidské ne-
schopnosti poznat Boha. (Mat 24:4, 5, 24; 1 Tim 4:1-
3; 2 Tim. 3:13). Pfi hledani pficin rozdéleni, které su-
Zuje nase soucasné cirkve, musime plné zohlednit zpa-
sob, jakym tradice, nekriticky pfedavana z generace
na generaci, miZe témét znemoznit nezaujaté cteni
novozéakonnich dokumenti. Na toto nebezpeci nas
upozornuje predni mluvci evangelikali v Anglii:
Lidé, ktefi se hlasi k "Sola Scriptura" ["fidime se pouze
Bibli"] (jak véti), se Casto ve skutecnosti hlasi k tradi¢ni
Skole vykladu "Sola Scriptura". Evangelikalni protes-
tanti mohou byt stejnymi otroky tradice jako fimsti kato-
lici nebo fecti pravoslavni kiestané; jen si neuvédomuji,

aby poselstvi pohltil diive, nez se staci zakotenit v lidské
mysli (Mt 13:19; Lk 8:12). Jeho zdmérem je znicit lid Kra-
lovstvi. Odtud Herodlv pokus zlikvidovat Mesidse (Mt 2:
3-18) a Dablova hrozba mesiasskému spolecenstvi v &ele s
JeziSem (Zj 12:4, 13-18). Petr mluvi o Satanovi jako o "va-
Sem protivnikovi, ktery obchazi jako fvouci lev a hleda, ko-
ho by pohltil" (1 Pet. 5:8).

21 Vyhrozoval jim zkazou v Gehenng, coZ je osud pfiprave-
ny pro samotného Dabla a jeho andélské kumpany. (Mat
25:41).



Ze je to tradice.??

Je opravdu vzacné najit nékoho, kdo je ochoten zkou-
mat své presvédceni ve svétle schématu, k némuz se
hlasi. Je t€zké uveérit, Ze navstévnici cirkve skutec¢né
studuji Bibli, aby si ovéfili, co je jejich cirkev ugi.?
Vétsina z nich prosté predpoklada, ze jejich vyznani
viry je zaloZeno na tom, co ucil Jezis a apoStolové.

Jeden z nejzamotanéjsich prikladd rozporu mezi tradi-
ci a kiestanskymi dokumenty najdeme u malé skupi-
ny veéticich znamé jako christadelfiani. Jejich zaklada-
tel? byl blizko smrti pii neStésti na mofi a ptisahal, Ze
pokud se nékdy dostane bezpecné na pevninu, diklad-
n¢ prozkouma kiestanské nabozenstvi. Dal si tedy
vzneseny ukol prozkoumat Bibli a pokusit se najit pti-
vodni JeziSovo uceni. Presvédcéil se, Ze vétSina toho,
co se nazyva kiestanstvim, je zalozena na tradicich,
které zacaly pronikat do cirkve asi 100 let po JeziSove
smrti. V horlivosti, s niz se stavél proti rozsitenému
omylu, ktery pfedstavoval Satana jako rohatou ptisSeru
rozdmychavajici pekelny ohen, tvrdil, Ze pojem Satan
v Pismu neoznacuje nic jiného nez zlo, které je vlastni
lidské pfirozenosti.?® Je sice pravda, e mnozi navstév-
nici cirkve mohou na rozdil od prvnich kfestand uva-
zovat o Satanovi neosobné, ale je prekvapivé, ze
christadelfiani se svou vasnivou oddanosti prostému
¢teni Bible mohou v setkdni Protivnika s JeziSem na
pousti i nadale spatfovat rozhovor JeziSe se sebou sa-
mym, ba dokonce se svou vlastni zlou lidskou pfiroze-
nosti! (Mat 4:1-11; Marek 1:12, 13; Lukas 4:1-13).

Jednim z nejjasnéjSich biblickych uceni je, ze Satan
je osobnost vné ¢loveka. Pojem "Satan" neni v hebrej-
ské Bibli nikdy slovem, které by popisovalo vnitini
zlo lidského srdce. "Satan" v Bibli, v niz byl Jezis vy-
chovan, vzdy znamenal nepfitele, at’ uz lidského, nebo
nadlidského, ktery je vici ¢lovéku vné&jsi.?® Je proto
vaznou chybou piisuzovat slovu "Satan" vyznam "lid-
ské prirozenost", kdyz se objevuje v Novém zékoné€.
Novozakonni autofi vénuji mnoho prostoru tomu, aby
ukazali, ze existuje svét neviditelnych zlych ducht,

22 FF. Bruce, v korespondenci, 13. ¢ervna, 1981.

2 Klasicky piiklad pfinosu osobniho zkouméni Pisma z prv-
ni ruky je zaznamenan ve Skutcich 17:11. Berejsti denné
studovali Bibli, aby zjistili, zda to, co Pavel fika, je pravda.
Vysledkem bylo, Ze se mnozi stali véficimi.

24 John Thomas (1805-1871).
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2 Odhaleni padoucha
kteti jsou stejné skutecni jako svati andélé (Ef 6:10-
17). Pfemahani téchto zlych sil Jezisem bylo pro uced-
niky dikazem, Ze vesmirné sily, které stoji za viditel-
nym zlem na zemi, byly porazeny (Luk 10:17-20).
Byla to vynikajici energie Boziho Ducha, ktera byla
do JeziSe vlozena a ktera mu umoznila vykonat mimo-
fadné zazraky exorcismu a uzdravovéni, o nichz se
piSe ve vSech ctyfech zpravach o jeho sluzbé (Sk 10:
38). Popirani reality Satana a démonti, kdyz kiest’an-
Sti spisovatelé usilovné dokazuji jejich existenci, je
vskutku dtkazem toho, jak viditeln¢ muze tradice
ovladat mysl i téch, jejichz oddanost sluzbé vite je do-
stateCn€ prokazéana jejich ptrikladnym zivotem. Po-
pirani svéta nadpfirozeného zla je nedilnou soucasti
"védeckého" racionalismu, ktery zachvatil i nékteré
vétici v bozské zjeveni.
Satan dosahl vyznamného vitézstvi, kdyz se mu poda-
decké" doby - v neposledni fadé proto, ze Jezis a apos-
tolové byli vydavani za mnohem méné inteligentni
nez vyspély moderni ¢lovek. Kdyz Lukas sepisoval
(jak my tikame) ctvrtou kapitolu svého pojednani o
kiestanstvi, popsal setkani Dabla s Jezisem. Vypravé-
poust a epizoda trvala asi Sest tydnti. Kdyz satan do-
konc¢il své pokusy svést Mesiase od jeho vérnosti Bo-
hu, opustil ho (Lk 4:13), nacez k nému pfisli and¢lg,
aby mu poslouzili (Mt 4:11) - ani o chvili dfive, pro-
toze Jezi$ ¢tyficet dni nic nejedl. Satandv pristup k Je-
zi8i, k némuz pfisel a promluvil (Mt 4:3), neni o nic
méné pevnou historickou skutecnosti nez pristup
uéednikii nebo farizeti (Mt 24:1; 19:3). Spatné éteme
zpravy, pokud si myslime néco jiného. Ptehlizime
také pozoruhodnou paralelu mezi zdznamy o pokuse-
ni v Genesis a v evangeliich. V prvnim z nich se vnéj-
§1 pokusitel, "Had", ptiblizuje k prvni Zen€ (Gn 3:1).
V té druhé se vnéjsi protivnik, Satan, objevuje, aby po-
kousel hlavu nového lidského rodu. V Genesis se vyp-
raveéni uzavira prichodem andél, kteti stiezi cestu ke
stromu zivota. (Gen. 3:24). Také v evangeliich se an-

% Jeho argumenty lze zkoumat v Elpis Israel, s. 88-91.
26Viz 1 Kral 11:14; 1 Sam 29:4; Job 1:6; 2:1; Zach 3:1, kde
"Satan" je vnéjsi protivnik. Pro diskusi o osobnosti d’abla,
viz autoriv “Satan, the Personal Devil,” Restoration Fel-
lowship, 1981.



2 Odhaleni padoucha

delé priblizuji k vitéznému druhému Adamovi, Mesia-
$i Jezisi (Mt 4:11), ktery je sam cestou k zivotu (Jan
14:6). Marek nam také dava védet, ze Jezis byl s divo-
kymi zvifaty,?” coZ je znameni toho, Ze i piiroda se
jednoho dne vrati do harmonie réaje, az se Mesias vra-
ti, aby vladl ve svém kralovstvi (Oz 2:18; 1z 11:6-9).

V Bibli se skutecnost osoby neposuzuje podle toho,
zda je viditelna. Modni Skola soucasné teologie by nés
chtéla presvédcit, ze nadptirozeny rozmér Nového za-
kona je tfeba "reinterpretovat”" (ve skutecnosti vyma-
zat ze zaznamu), aby se kiestanstvi stalo piijatelnym
pro sekularniho ¢loveéka dvacatého stoleti. Tato troufa-
14 teorie by vSak sekuldrniho ¢lovéka ponechala stej-
n¢ sekularniho jako dfiv. Nijak by ho nezapojila do
skute¢ného svéta Ducha, kde jediné lze nalézt feseni
vSech jeho neduhd..

Diky peclivé praci biblickych autorii nejsme pone-
chéni v temnote, pokud jde o Satanovy metody. Jasné
rozumi lidské povaze. Zna také svou Bibli. Nestiti se
ji citovat, pokud mu to poslouzi k jeho zaméru, a umi
tu a tam pro lepsi efekt pozmeénit slova. (Mat 4:6). Ja-
ko Had v Genesis byl dostatecné piesvédcivy, aby
Evu svedl k osudové neposlusnosti dvéma kratkymi
vyroky o pouhych Sestadvaceti slovech (Gen 3:1, 4,
5). Jeho technika zahrnovala zpochybnéni toho, co
Bih fekl, nespravnou citaci, tvrzeni, které bylo prav-
divé, nasledované pfimym popienim. Toto piedsta-
veni vyvolalo dostate¢ny zmatek, ktery Eve zabranil
jasn¢ uvazovat (Gn 3:6). Satan se dlouho osvéd¢oval
jako mistr polopravdy. Neznalost Bible umoznuje jeho
dilu snadny postup. (srv. Oz 4:6).

D¢jiny lidstva, a zvlasté nabozenstvi, nesou stopy ne-
ustalého zasahovani Satana, ktery vSak nikdy nepfe-
krocil meze, jez mu urcil Ten, ktery stvofil vSechny
véci k velmi dobrému tcelu. Vedle osob Boha, Otce,
a jeho Syna JeZiSe, Mesiase, je Satan nejvyznamnéjsi
postavou duchovniho dramatu, které popisuje Novy
zakon. Je povazovan za neustalou hrozbu, zejména
pro Sifeni Dobré zpravy neboli evangelia - bozského

27 Marek 1:13. Jako Syn ¢lovéka, "prava lidska bytost", byl
Jezi§ tim, kdo mél pfemoci " Selmy" ze 7. kapitoly Da-
nielova evangelia, a naplnit tak roli uréenou ¢lovéku jako
Adamovi, ktery mél ovladnout pfirodu. (Gen. 1:26).

28 Jesus Seminar v poslednich letech udivuje vefejnost svy-
mi svévolnymi rozhodnutimi o tom, ktera slova pfipisova-
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poselstvi, které obsahuje tajemstvi nesmrtelnosti (Mat
13:19; Luk 8:12; 1 Tes 2:18). Jeho snahou je zabranit
kiestanovi v dosazeni jeho cile, kterym je dosazeni
daru v&&ného Zivota (Rim 2:7). Skute¢nost Satana by
vSak neméla byt pro spravné pouceného veticiho zdro-
jem hriizy. Ten je vice neZ vitéz diky nekoneéné vyssi
moci Boha, ktery ho podporuje, pokud tedy pilné hle-
da pravdu v protikladu k Satanovym 1zim, ovétuje a
znovu proveétuje to, co se naucil, s bozskym métitkem
pravdy obsazenym v Pismu. Satanova ¢innost se sou-
stted’'uje na kampan, jejimz cilem je zmafit pokrok
kiest’and, a to pfedevsim tim, Ze mate bozské pokyny
zjevujici cestu k nekone¢nému zivotu. (1 Tes 2:18; 2
Kor.11:3, 4, 13-15).

Satan si rychle vSiml, Ze Bible obsahuje bozsky zjeve-
né informace, diky nimz maze byt kiestansky projekt
uspésny. Jeho zdmeérem je ucinit tato "tajemstvi" ne-
srozumitelnymi. V tomto ohledu se mu otevira rada
moznosti. Jednou z nich je zpochybnéni vérohodnosti
dokumentt, které zaznamenavaji Bohem autorizova-
nou puvodni viru. Velka ¢ast kiest'anského svéta si uz
vibec neni jista, Ze je mozné obnovit to, co Jezis sku-
tené ucil. Armada ucenct se zabyva debatami o tom,
zda slova, ktera jsou v Bibli pfipisovana JeziSovi,
skute¢né pochézeji od n&j.?® Pokud viak nemame pii-
stup kJeziSovym sloviim, nemame zadny diivod nazy-
vat se kiestany. Jednou z podivuhodnych vlastnosti
soucasné cirkve je jeji schopnost uchovavat si Kristo-
vo jméno a pritom se citit svobodna uéit téméf cokoli,
co je povazovano za vhodné jako nabozenstvi pro
moderniho ¢lovéka.?® "Kristus" viry m4 ¢asto jen slabé
spojeni s JeziSem historie. Plodna nabozZenska mysl
Clovéka si muize JeziSe predstavovat ohromujicim
mnozstvim zpusobi, které maji s JezisSem jako histo-
rickou postavou jen malo nebo viibec nic spole¢ného.

Dalsim satanskym trikem je obvinit ptivodni autory z
toho, Ze se dopustili klamu ohledné skutecnych faktt
o JeziSovée zivoté. Jejich vira ve vzkiiSeni je podle néj
vysvétlitelna jako zbozné prani nebo snad halucinace.
O ucinnosti téchto technik svéd¢i rozsitené pochybno-
sti o JeziSové vzkiiSeni jako historické skutecnosti,

na Jezisi skute¢né pochazeji od samotného Jezise. Dosli k
zéaveéru, ze Jezis ekl jen asi 20 % toho, co je mu pfipisova-
no.

2 Schvalovani sexudlnich praktik, které Bible odsuzuje, je
nazornym prikladem..



které mezi navstévniky cirkve prameni z pochybnosti
kazateld a univerzitnich teologli. Podle novozakon-
nich méfitek jsou takovi ucednici fazeni mezi neveii-
ci. Jejich pozice je vskutku smutna, protoze nikdo
nemuze doufat ve své vlastni vzkiiseni, pokud nevéii
v Kristovo! "Kiestanstvi" bez viry ve vzkiiseni jako
pevnou historickou skutecnost, a to jak JeziSovo vzkii-
Seni v minulosti, tak vzkfiSeni véficiho v budoucnosti,
neni stejnou virou jako vira biblicka. Pavel to vyjadfil
strucné: "Jestlize Kristus nebyl vzkiiSen ze smrti, ne-
mame co kazat a vy nemate ¢emu vétit." (1 Kor 15:
14, GNB). Ne vSichni v§ak mohou byt snadno otfese-
ni ze své viry v kestanské dokumenty. Pro ty, ktefi si
zachovavaji pevnou viru ve spolehlivost Pisma, je za-
pottebi rafinovangjsi forma podvodu. Je tieba je pfi-
mét k tomu, aby si mysleli, Ze pochopili, co Jezi$ ucil,
zatimco je jim predkladana zkreslena nebo zkracena
verze jeho poselstvi. To v nich po dlouhou dobu u¢in-
n¢ vyvola faleSny pocit bezpeci, z néhoz se budou jen
velmi neradi vytrhavat..

Pointu je tieba zdiraznit. Neprovétrena tradice je Sata-
novou velkou zbrani. Vi, ze pokud jsou lidé vychova-
vani k piijeti ur¢itého vyznani viry, o némz se pied-
poklada, ze je zalozeno na pivodnim uceni apostoll
nebo ze ma podporu "velkych jmen" cirkevnich d&jin,
jen malokdo se kdy obtézuje ovéfit jeho pravdivost na
zaklad¢é novozakonnich norem. Nechaji to na svych
vudcich, aby to udé€lali za né, a nebudou se pfilis zne-
pokojovat tim, ze vudci protichtidnych skupin, ktefi
se také prohlasuji za kiest’any a ¢tou stejnou Bibli, do-
Sli ke zcela odliSnym zaveérim o vife. Timto zplso-
bem se budou izolovat od nepiijemné skute¢nosti roz-
déleného kiestanstvi. Prostfednictvim tradice, hou-
zevnaté udrzované, mize byt rozdélené kiestanstvi
udrzovano ad infinitum.

Kfestanstvi bez rozvinutého smyslu pro realitu Sata-
na a pro kazdodenni duchovni konflikt kiest'ana s nim
ztratilo kontakt se svymi zakladateli a prohralo i boj s
Dablem. Nevyhnuteln& zaujme nekriticky postoj k to-
mu, co se uci jako pravda, a spo€ine v piresvédceni, ze
vSechny verze kiestanstvi jsou svym zptisobem plat-
né, protoze vSechny jsou upfimné zastavany upiim-

30 Pavlovo slovo je kosmokratores
31 Spravné vyucovani je nezbytné, ma-li byt Bih uctivan v
duchu a pravdé (Jan 4:24). Ozeas naiika nad ztratou sprav-
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2 Odhaleni padoucha
nymi véficimi. Dal§im krokem bude piijeti presveéd-
¢eni, Ze vSechna svétova nabozZenstvi vedou ke spase,
protoze vSechna podporuji uctivani téhoz Boha. Ty,
ktefi zastavaji "velkorysy" pohled na rozdelené cirk-
ve, jisté nenapadne se ptat, zda Dabel nebyl mimoiad-
né aktivni v hlasani verze nebo verzi "kfestanstvi",
které zakryvaji nékteré podstatné prvky bozského pla-
nu zachrany.

Vyzyvame-li k navratu ke kiest'anskému schématu, k
apostolské vife jednou provzdy odevzdané svatym
(Juda 3), musime trvat na tom, aby kiest'ané nasledo-
vali JeZiSe tim, ze obnovi viru v realitu Satana a dé-
mont a jejich nepfetrzité podvodné kampane. Musi s
nimi pocitat jako se silami, které organizuji teologi-
cky chaos predstavovany tolika kiest'anskymi uskupe-
nimi. Vétici tak budou schopni vstoupit do svéta rané
cirkve, spise nez do svéta, ktery nam predklada védec-
ky humanismus. Prave nepochopeni skutecného nepfti-
tele odcizuje velkou ¢ast kfestanstvi klasickym Pavlo-
vym vyroklim, Ze jako kfestané nebojujeme proti
"télu a krvi", ale proti neviditelnym "svétovym vlad-
cum, duchiim zla v nebeskych mistech" (Ef 6:12), kte-
ré vede "kniZze moci nad vzduchem" (Ef 2:2), "btih
soucasné doby" (2 Kor 4:4). Bylo by prospésné, kdy-
by se mezi veticimi obnovila Pavlova terminologie.
Pavel vidi kiestansky boj jako valku proti "kosmo-
kratim" (Ef 6:12),%° astralnim boZzstviim s obrovskou
moci. Pro Pavla se po svéteé volné pohybuje velky du-
chovni superzlocinec, ktery neinavné pracuje na zni-
Ceni lidskych bytosti vSemi moznymi prostredky, pti-
¢emz jeho hlavnim néstrojem je podvod (Zj. 12:9).3

Identifikace biblického nepftitele nas nezbavuje odpo-
védnosti za naSe vlastni chyby. Jsme zodpovédni za
to, abychom se Déblovi vzepreli (Jakub 4:7). Bozské
zjeveni je nam poskytnuto k neustdlému studiu (Z
1:1-2; 119; Joz 1:8), které je, jak fekl Pavel, zdrojem
"moudrosti vedouci ke spase" (2 Tim 3:15), coz je vi-
tézstvi nad Satanem skrze JeziSe. Protilatkou proti
podvodim v jakékoli oblasti je spravné pouceni.
Pokud cirkev "nechodi do $koly" s Kristem a apostoly
(Sk 2:42), prohrala boj proti "dezinformacim" Dabla.
Nastroje k prekonani Satanovy moci jsou na dosah

né vyuky: "Muj lid je zniCen pro nedostatek poznani". (Oz
4:6).



2 Odhaleni padoucha

ruky, staci ji jen natdhnout a uchopit je, ponofit se do
slov JeziSe a apostold, ktera jsou shrnuta jako evan-
gelium o Bozim kralovstvi.

Dobrou zpravou je, ze Kral Mesias jiz porazil Satana,
1 kdyz tc€inky jeho vitézstvi jesté nejsou zcela zfejmé
(Jan 16:11; Kol 3:15). Bible nedava nadéji na uplny
zvrat lidské tragédie po této strance, tedy pred dru-

32 Qatan je spoutéan, "aby uz nemohl svadét narody", teprve
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hym piichodem Jezise Krista.*? Do té doby, slovy Pav-
la, "budou zli lidé ¢im dal horsi, budou svadét a pod-
1é¢hat klamu" (2 Tim 3:13). Konecné vitézstvi musi Ce-
kat na budouci nastoleni hrdiny biblického dramatu,
JeziSe, MesiaSe, ustanoveného vladce Izraele a svéta,
jako krale; a "jeho vladé na [obnoveném] Davidovée
trinu nebude konce" (Iz 9:7).

az se Kristus vrati, aby vladl (Zj 20:3).



3. Mesias-Kral, jeho kralovstvi a prehlizeni jeho poselstvi

Jeden uceny americky teolog minulého stoleti byl za-
ujat mimotadnou schopnosti véficich ¢ist Bibli s pres-
veédcenim, Ze jeji poselstvi musi byt zahaleno do tem-
noty. Slova, kterd za normalnich okolnosti nedavaji
zadny prostor pro nedorozuméni, se v biblickém kon-
textu zdaji vyvolavat slozité problémy pii vykladu:
Jednou z nejpodivnéjSich véci na svété je zptisob, jakym
nekteti 1idé ¢tou Bibli. Skoro to vypada, jako by ji ob-
ratili vzhiru nohama a Cetli pozpatku. "O¢i maji, ale
nevidi." Chvali ji, chovaji k ni posvatnou tctu a trvaji
na tom, Ze by ji mél mit kazdy; pfitom se na ni divaji
jen jako na né¢jaky zapomenuty svazek, ktery je sice dob-
rouucebnici pro kazatele, ale je zcela mimo dosah jejich
chapani...Mnozi ji zfejmé vnimaji spise jako vzneSe-
nou knihu hadanek, plnou mystické poezie a nevyzpyta-
telné moudrosti, nez jako prostou informaci a radu, kte-
rou Otec dava svym nezkuSenym a ohrozenym détem.
Zda se, ze mnozi z téch, kdo usedaji k psani komentait
k ni, jsou neustale pronasledovani myslenkou, ze v kaz-
dém slové je néco tajemného, nebo Ze skuteény smysl
ducha nelze nalézt v prostém vyznamu litery, ale v néja-
ké abstraktni nebo mystické analogii, po které se pidit
je jejich tkolem.
Domnivam se, Ze Bible je kniha pro kazdého, v niz Btih
mluvi tak, aby ji kazdy rozumél, ze jeji jazyk odpovida
béznym zvyklostem fecia Ze je tieba ji vykladat stejnym
zdravym rozumem, jakym vykladame zavét zesnulého
otce nebo zjistujeme vyznam obchodniho dopisu. Jejim
cilem je poucit lidi a co nejznamé&j$im zptisobem jim vy-
jadrtit Bozi mysl a vuli. Kdyz Kristus mluvi o Synu ¢lo-
véka, ma na mysli Syna ¢lovéka, a ne fimska vojska.
Kdyz mluvi o svém pfichodu na nebeskych oblacich,
ma na mysli sviij pfichod na nebeskych oblacich, a ne
plavbu vale¢nych lodi po Stfedozemnim mofi nebo po-
chod vojakii po zemi... Kristus véd¢l, co chcee fici a jak
to fici; a ja se citim povinen chapat, ze ma na mysli pra-
vé to, co Fika.®®
V pfistupu uc¢eného doktora k Pismu je mnoho moud-
rosti. Ackoli se biblicky piibéh odehrava v kultute,
ktera je nam na hony vzdalena, je napsan tak, aby zpro-
stitedkoval jasné informace o Bozim zaméru pro cely
svét. Popularni predstavy o obsahu kiest’anstvi by pro-
Sly radikalni zménou, kdyby se s biblickymi vyroky
zachazelo jako s jazykem urcenym k tomu, aby jim
bylo rozuméno. Kdyby nékdo prohlésil, ze britsky
princ jednoho dne nastoupi na triin své matky, kralov-

3 J.A. Seiss, The Last Times and the Great Commission,
Philadelphia: Smith, English and Co., 1863, s. 26.
34 Skutky 1:6; 3:21; 26:6, 7; Zj 11:15-17. V8imnéte si, ze

ny Alzbéty, a bude vladnout jako anglicky kral, nikdo
by to nepochopil $patné. Kdyz vSak bozsky vyslanec
ozndmi Marii, Ze jeji syn Jezi§ zdédi triin svého predka
Davida a bude vladnout izraelskému lidu (Lk 1:32,
33), je tato véta zfejme plna obtizi. Je pocit'ovana po-
tfeba armady ucenych vykladacu, ktefi by pomohli s
vykladem..

Kralovsky jazyk o JeZiSi znamena to, co fika

Velké miry jednoty kiestanti by bylo mozné dosah-
nout pres noc, kdyby kiestané cetli slova bozského
posla jako jasna fakta a pfijali je za pravdiva. To by
bylo podstatou dobré abrahamovské viry - vefit tomu,
co Buh fekl, ze se uskute¢ni, a brat Ho za slovo. Za
prvé by se chapalo, ze Jezi$ se narodil pro kralovsky
ufad, a za druhé, Ze Davidiv triin musi byt nékdy ob-
noven, aby jej Jezi§ mohl zdédit a stat se kralem Izra-
ele. To On zjevné nikdy neudélal. Kdybychom tedy
prostudovali zpravu o JeziSové zivoté v Palesting, zji-
stili bychom, Ze se zdaleka nestal kralem, ale zemfel
jako oby&ejny zlo¢inec z rukou Rimanti a svého vlast-
niho lidu, Zidt (Skutky 2:23).

Lukas to vSechno védeél, protoze v dob¢, kdy psal svou
zpravu o andélove poselstvi Marii (informace ziskal
pravdépodobné z rozhovoru se samotnou Marii), se to
stalo historii. Lukas vSak nevid¢l viibec nic problema-
tického na tom, Ze Jezi§ zemftel, aniz by se stal kralem.
Bylo mu jasné, ze prvni ¢ast Gabrielova poselstvi,
ktera byla ptedana jesté pred JeziSovym pocetim, se
beze zbytku naplnila Spasitelovym narozenim v Bet-
lémé. Nebyl tedy nejmensi diivod pochybovat o tom,
ze se Jezis stane kralem Izraele. Tato ¢ast oznameni
se prost¢ jeste¢ neuskutecnila. O tom, ze se tak stane,
nebylo pochyb. Novy zakon, ktery je ozvénou Staré-
ho zakona, slibuje Jezistv nastup na obnoveny Davi-
div trin v Jeruzalémé pfi jeho budoucim navratu na
zem.* Timto zplsobem také zd&di zemi slibu, jejiz je
pravoplatnym dédicem podle pfisahy dané Abraha-
movi. (Gal. 3:19).

V mysli nekterych lidi vznikd mimotfadny zmatek,
kdyz se setkaji s tvrzenim, Ze Jezi§ ma vladnout nad
domem Izraele. Bézny navstévnik cirkve nema potize
s historickym vypravénim, v némz se uvadi, ze se

Mesias "zacina vladnout" (v. 17) pfi svém navratu, v dob¢
vzkiiSeni mrtvych (Zj 11:18). Podobné¢ je v Mt 25:31
pocatkem Kristovy vlady doba, kdy "ptijde ve své slave".



3 Mesias-Kral, jeho kralovstvi

Jezi$ narodil v Betlém¢ za dnt krale Heroda (Mat 2:
1), ale zda se, Ze je zmateny vyhlidkou na jeho budou-
ci vladu nad Izraelem. Nepfiijeti jasnych tvrzeni se
rovna nevife. Znamenalo by to, Ze kiestané jeste plné
neuvétili v plny rozsah pozehnédni obsazenych v evan-
geliu? Pfijeti LukaSovy prosté informace o budouci
JeziSové kariéfe by najednou dramaticky sjednotilo
vetici cirkve pod praporem zcela nové zasady - nebo
spiSe zasady nove objevené po letech zanedbavani.
Obdatila by je jedinou nadéji a ucinila by z nich nosi-
tele izasng dobré zpravy pro zmateny sveét. Mohli by
s naprostou jistotou hlésat néco, co ma pro budouc-
nost lidstva ohromny vyznam. Znovu by se jim dosta-
lo do rukou JeziSovo vlastni poselstvi evangelia -
poselstvi o prichodu Boziho kralovstvi, jehoz je On
vladcem. (Marek 1:14, 15).

Ve srovnani s obrovskymi diisledky nadchazejici Jezi-
Sovy vlady na Davidové triinu by spory o biskupstvi,
prijimani, Zenské knéze nebo zplsob kitu rychle vyb-
ledly. Denominacni bariéry by se zhroutily. Takova
dramaticka revoluce by ve skute¢nosti znamenala
pouze to, ze cirkve dospély k prijeti JezisSe jako Mesi-
ase, jako toho, ktery je predurcen k tomu, aby vladl
svétu z Jeruzaléma. Zda se, Ze si neuvédomuji, Ze je-
jich tradi¢ni vira neponechdva téméi zadny prostor
pro skute¢né presvédéeni o jeho mesid$stvi. Cirkevni
tradice Ho pfipravila o triin a zemi. Je to jedna z téch
velkych ironii d&jin, ze JeziStv vlastni lid ho nechtél
v zemi, kterd mu jako Mesiési patfila.®® Chté&ji ho viak
kiest'ané dvacatého stoleti vidét zpét v zemi Izraele -
v zemi, ktera je jeho rodnym pravem podle smlouvy
o pridéleni zemée uzaviené s Abrahamem a jeho "se-
menem"?

Co se stalo, ze i ta nejjednodussi informace o Jezisi je
nejasna? Jak se z viry vytratil pfislib jeho budouciho
kralovani nad Izraelem? Proc¢ klasicka vyznani viry
neobsahuji ani slovo o JeziSové urceni jako vladce
svéta v Jeruzalémé?®® Za soucasného stavu véci se
velka vétsina navstévnikd cirkve neztotoznuje se zak-
ladni skuteCnosti o Jezisi, kterou andél Gabriel sdélil

35 Jan 1:11 fk4, Ze Jezi§ pfisel do své vlastni zemé& (okraj
NASYV) a jeho vlastni lid ho nepfijal..

36 Vyznani viry ve skute¢nosti fikaji jen velmi mélo o Jezi-
Sove historickém zivote, kromé zminky o jeho narozeni.
Mluvi vagné o tom, co bude délat v budoucnosti. Nikajské
vyznani viry se nejvice blizi jazyku Bible, kdyz hovoti o
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Marii a kterou cely Novy zékon piijima jako ustfedni
princip viry - ze Jezi§ je ptredurcen ke kralovskému
uradu jako dédic Davidova trinu (Lk 1:32, 33). Muze
byt popularni Jezis skute¢né biblickym Jezisem, kdyz
jejeho biblicky popis tak Siroce odmitan? Byla by vira
v kralovského prince, ktery nema nadéji stat se anglic-
kym kralem, virou v prince, ktery je dédicem?

vvvvvv

nanebevstoupeni pfevzal kralovskou vladu na Davido-
vé trtinu v nebi. Novozakonni cirkev by tento navrh
nepfijala. I kdyz totiz uznavali, ze Jezi§ byl po svém
vzkiiSeni povysen k Otcovu trinu v nebi (Sk 2:33),
nic by se nezdalo problemati¢téjsi nez to, ze Davidav
trin byl natrvalo pfemistén do nebeské tise. Davidiv
trtin nikdy nebyl a nikdy nebude jinde nez v Jeruzalé-
m¢. Nescetna proroctvi je ucila, aby se tésili na narod-
ni obnovu Izraele pod vladou Mesiase a na obnoveny
a znovu uspotradany svét pod jeho vladou. (Jer. 3:17;
23:5, 6; 33:15, atd.).

Je nade vs§i pochybnost jasné, ze Jezis§ a ucednici i po
vzkfiSeni plné ocekavali, ze Kralovstvi bude zfizeno
v Izraeli. To znamena jen tolik, Ze véfili v hebrejskou
Bibli, o niz jejich ucitel fekl, Ze ji neptisel znicit. (Mat
5:17). Poté, co apostolové stravili Sest tydnt se svym
vzkiiSenym Mistrem a diskutovali o Bozim kralov-
stvi, chtéli védét, zda jiz nastal ¢as pro o¢ekavané na-
rodni obnoveni mesiasského trinu v Izraeli. Ptali se:
"Pane, nastal ¢as pro obnoveni Kralovstvi v Izraeli?"
ptali se. (Skutky 1:6). Nic nenasvéd¢ovalo tomu, Ze
poselstvi vSech prorokii a nadé€je celych generaci zboz-
nych Izraelct selhaly. Jezi§ neud¢€lal viibec nic, ¢im
by jejich nadéje zmatil nebo napravil jejich mesianis-
mus. Pouze prohlésil, ze ¢as budouciho obnoveni Kra-
lovstvi nemtize byt znam (Skutky 1:7).3" Jak Lukas
pozdéji objastiuje, Jezis jako designovany Mesia$ mu-
si byt docasné ponechén v nebi, dokud nenastane Cas
pro narodni a univerzalni obnovu, na niz je zalozeno
celé biblické dédictvi. Tomuto bodu se dostalo nejvys-
$iho apostolského potvrzeni, kdyz Petr pii objasio-
vani bozského planu oznamil: "Nebe musi MesiaSe

"vzktiSeni mrtvych a zivoté budouciho svéta". Tato druha
véta by vSak méla znit "Zivot budouciho véku".

37 JeziSovo nanebevstoupeni bylo zarukou jeho budouci vla-
dy na zemi. Pfichod Ducha "za ne mnoho dni" rozhodné
nebyl pfichodem Kralovstvi v blize neurcené dobé.



zadrzet, dokud nepfiijde Cas obnovy vsech véci, o niz
mluvili proroci” (Skutky 3:21). Témito slovy Petr
shrnul cely Bozi plan pro svét a promitl ho do mesias-
ské éry, kterou Jezi§ zavede pii svém piichodu. Petrovi
posluchaci si kromé mnoha jinych paséazi ihned vy-
bavi vzrusujici slova proroka Izajase: "Tehdy obno-
vim spravce Jeruzaléma jako kdysi a vase rddce jako
na poc¢atku. Potom budes nazyvan méstem spravedlno-
sti, méstem vérnym". (Iz 1:26; srv. Ezek. 39:25, 26).

Skutky 3:21 jsou jednim z nejvétsich definitivnich vy-
rokti novozakonniho zjeveni - text, ktery by podle oce-
kavani mél dostat stejny prostor jako Jan 3:16. Miize-
me tedy s naprostou jistotou fici, Ze pokud nebude
Davidtv trin obnoven pod vladou Mesiase, vSichni
starozakonni i novozakonni véstci a proroci se ukazi
jako podvodnici a jejich poselstvi jako prazdna fan-
tazie. Apostolové budou odhaleni jako naivni snilci,
kteti obchoduji s nabozenskou iluzi. Sam Jezi§ bude
odhalen jako podvodnik. Ktestanstvi musi bud’ zvité-
zit v obnovené zemi a s navrativ§im se Mesiasem jako
univerzalnim kralem, nebo selhat. Tieti moZnost ne-
existuje.
Opomijeni poselstvi

Pokud existuje n&jaky prvek biblické viry, kterému se
cirkve Casto vyhybaji a teologové jej zamlzuji, pak je
to otazka vyznamu, ktery je tteba piikladat JeziSovu
oblibenému terminu "Bozi kralovstvi", coz je zcela
hebrejsky mesiassky pojem. Abychom mohli srozumi-
teln€ interpretovat jakykoli dokument, musime vstou-
pit do myslenkového svéta téch, kterym se snazime
porozumét. Pokud se pti vykladu klicovych pojmi a
vyrazli zmylime, dojde ke katastrofalnimu nedorozu-
meni. Toho, ze doslo k takovému selhani v predavani
puvodni viry, protoze se nepocitalo s JeziSovym Zidov-
stvim a jeho poselstvim o Kralovstvi, si v§iml jeden
bystry ucenec anglikanské cirkve. Kriticky se vyjadril
k trenddm, které se v cirkvi rozvijely od 2. do 4. sto-
leti, a napsal:

Cirkev jako celek nedokazala pochopit Stary zakon a

fecké a fimské mysleni naopak ovladlo pohled cirkve:

Z této katastrofy se cirkev nikdy nevzpamatovala ani v

% H.L. Goudge, "The Calling of the Jews," Essays on Juda-
ism and Christianity, citoval H.J. Schonfield, The Politics
of God, Hutchinson, 1970, c. 98.

39H.J. Schonfield, The Politics of God, s. 98.
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uceni, ani v praxi.
Podobné¢ diagnostikoval koten problému i zidovsky
historik, prekladatel Nového zékona, ktery sympati-
zoval s kiestanstvim.:
Kfestané by se vazné klamali, kdyby si mysleli, ze Zidé
se mohou v néjakém veétsim méfitku prihlésit k zasa-
dam kiest’anského nabozenstvi, které tolik vdéci za deé-
dictvi polyteismu. Protoze se kiestané nestali Izraelity,
ale zdstali v podstaté pohany, jejich duchovni sklony
sméfuji k naukam, na které byli pfipraveni dédictvim z
pohanské minulosti.®®

Tohoto tragického odklonu cirkve od biblického po-
selstvi si v§iml i arcibiskup anglikdnské cirkve. Vy-
jadril svij udiv nad tim, ze ustedni, zakladni pojem
Jezisova evangelijniho poselstvi - Kralovstvi - byl po
vétSinu cirkevnich déjin opomijen:
Kazda generace najde v evangeliu néco, co je pro ni
zv1ast dilezité a co se zda byt prehlédnuto v predchozi
dobé nebo (nékdy) ve vsech predchozich dobach cirkve.
Velkym objevem véku, v némz zijeme, je nesmirny vyz-
nam, ktery je v evangeliu vénovan Bozimu kralovstvi.
Pro nds je zcela mimoradné, zZe se tak malo objevuje v
teologii a nabozenskych spisech temér celeho obdobi
krestanskych dejin. V synoptickych evangeliich [Ma-
tousovo, Markovo a LukaSovo] ma jisté vyznam, ktery
by se dal jen st&zi zvysit.4

Vyznam tohoto arcibiskupova postiehu je téméf ne-
mozné preceniovat. Pohled do evangelijnich zprav o
JeziSove sluzbé kazdému ctenati odhali prostou sku-
teCnost, ze Jezis, ptivodni hlasatel kiest’anského evan-
gelia, byl hlasatelem Boziho kralovstvi. O tom nemi-
ze byt naprosto zadnych pochyb:
Mize né€kdo zpochybnit hodnoceni F. C. Granta oh-
ledné JeziSova zaméru? Lze fici, Ze JeziSovo uceni o
Bozim kralovstvi predstavuje celé jeho uceni. Je to hlav-
ni uréujici téma celé jeho vypovédi. Jeho etika byla eti-
kou Kralovstvi, jeho teologie byla teologii Kralovstvi,
jeho uceni o ném samém nelze pochopit bez vykladu
Boziho kralovstvi.*

Stejné tak je zfejmé, ze Jezi§ chtél, aby jeho vlastni
poselstvi o Kralovstvi, evangelium neboli dobra zpra-

40 William Temple, Personal Religion and the Life of Fel-
lowship, Longmans, Green and Co. Ltd., 1926, s. 69, dliraz
pridan.

41 "The Gospel of the Kingdom," Biblical World 50 (1917),
s. 121-191.
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va, bylo hlavnim zajmem téch, ktefi tvrdili, Ze ho za-
stupuji po celé obdobi dé&jin az do jeho slibeného na-
vratu. Kdyz Jezi§ vydaval cirkvi piikazy, prikazal
svym nasledovnikiim, aby ucili vSechno, cemu ucil
on, ty, které ucili a zasvécovali do viry kitem (Mt
28:19, 20). Ukolem véficich, jak ho vidél Jezis, melo
byt hlasani "tohoto evangelia o Kralovstvi po celém
svéte". (Mat 24:14).

Jistym znamenim trvalé pritomnosti zivého Krista v
jeho cirkvi musi byt drazné hlasdni Boziho kralov-
stvi, jak je hlasal Jezi§. Rici, jak to dé&la arcibiskup
Temple, ze Bozi kralovstvi "tak malo figurovalo v teo-
logii a ndbozenskych spisech téméf celého obdobi kie-
stanskych dé&jin", znamena pouze ptiznat, ze cirkev
nedélala to, co ji Jezi§ fekl, aby dé€lala. Cirkev pluje
pod faleSnymi barvami. Ackoli se hlasi ke Kristovu
jménu, nezabyva se vérnym predavanim jeho spasné-
ho poselstvi evangelia o Kralovstvi svétu. Jak by mo-
hla, kdyz pfiznava nejistotu ohledné toho, co Kra-
lovstvi znamena?*? P¥ehodnoceni tkolu cirkve, véet-
n¢ upfimného pfiznani, ze jeji evangelium postrada
podstatny mesiassky prvek, se zda byt na misté.

It is a very simple matter to document the absence of
the Gospel of the Kingdom of God from the Church’s
preaching. Listen, for example, to the call of
evangelists today to potential converts. Is the phrase
“Gospel of the Kingdom” the main subject of the
appeal for men and women to become Christians? Do
pulpits the length and breadth of the land resound
with clear expositions of what Jesus meant by the
Kingdom?

Ziejmé tomu tak neni. Znamy americky zakladatel
sbort Peter Wagner ve své knize Church Growth and
the Whole Gospel souhlasi s G. E. Laddem, Ze "moder-
ni véda je zcela jednotna v nazoru, Ze hlavnim Jeziso-
vym poselstvim bylo Bozi kralovstvi". Wagner se pak
nad tim zamysli:
Pokud je to pravda, a ja nevim o zadném diivodu, ktery
by to zpochybiloval, nemohu si pomoci a nahlas se
ptam, pro¢ jsem za téch tficet let, co jsem kiestanem,
neslysel vice o Bozim kralovstvi. Rozhodné jsem o ném

42 Naptiklad Robert Morgan napsal: "Je nacase, aby nékdo
vyzval na souboj ty, ktefi si mysli, Ze védi, co pfesn¢ Jezis
myslel Bozim kralovstvim." (Theology, Nov. 1979, s. 458).
3 Church Growth and the Whole Gospel: A Biblical Man-

v Bibli ¢etl dost. Matous zminuje Kralovstvi 52krat, Ma-
rek 19krat, Lukas 44krat a Jan 4krat. Ale upfimné si ne-
pamatuji, ze by né&jaky pastor, pod jehoz sluzbou jsem
byl, skute¢né kézal o Bozim kralovstvi. Kdyz se ted’ pie-
hrabuju ve svém vlastnim zasobniku kézani, uvédomuju
si, Ze ja sam jsem o ném nikdy zadné kazani nefekl. Kde
bylo Kralovstvi?*®

V ¢lanku nazvaném "Preaching the Kingdom of God

[Ké&zani Boziho kralovstvi]" britsky vyklada¢ Dr. L.

Howard Marshall z Aberdeenské univerzity tika.:
Jezi§ byl Bozim kralovstvim... Je tedy zfejmé, ze mo-
derni kazatel, ktery se snazi pfinést JeziSovo poselstvi
svému shroméazdéni, bude mit k tomuto tématu co fici.
Ve skutecnosti je moje zkuSenost opacnd a jen ziid-
kakdy jsem o tom slySel.**

Od timskokatolického spisovatele pfichazi mimorad-
né pfiznani, Ze to, co se naucil v seminafi, nezahr-
novalo vysvétleni JeziSova poselstvi o Kralovstvi.:

Jako uéiteli novozakonni literatury... mi bylo brzy jasné,
ze ustfednim tématem kazani historického Jezise z Na-
zareta byl blizky pfichod Boziho kralovstvi. K mému
udivu v8ak toto téma nehralo téméf zadnou roli v syste-
matické teologii, kterou jsem se ucil v seminéfi. Pti dal-
$im zkoumani jsem si uvédomil, Ze toto téma bylo v teo-
logii a této spiritualité¢ a liturgii cirkve v poslednich
dvoutisicich letech v mnoha ohledech ignorovano, a po-
kud nebylo ignorovano, tak ¢asto ptekrouceno k nepoz-
nani. Jak je to mozné?*®

Dalsi zarazejici priklad posiluje nase tvrzeni, Ze pro
moderni kazatele nema evangelium o Bozim kralov-
stvi ani zdaleka takovy komplexni vyznam, jaky mélo
pro JeziSe a celou novozékonni cirkev. Zatimco JeZis
se cilevédomé soustfedil na Siteni evangelia o Kralov-
stvi, moderni kazatelé se zfejm¢ vyhybaji slovnimu
spojeni "evangelium o Kralovstvi". V tivodniku ¢aso-
pisu Missiology Arthur F. Glasser piSe:
Zeptam se: Kdy jste naposledy slySeli kazani o Bozim
kralovstvi? Upfimné feceno, téZko si vzpomenu, Ze bych
n¢kdy slysel solidni vyklad tohoto tématu. Jak si toto
mléeni srovnat s obecné uznavanou skute¢nosti, ze Bozi
kralovstvi dominovalo mysleni a sluzbé naseho Pana?
Moje zkuSenost neni neobvykld. Ovéfil jsem si to u
svych kolegt. Ti samoziejme ochotné souhlasi, ze ¢asto

date, San Francisco: Harper & Row, 1981, s. 2.

4 The Expository Times (89), Oct. 1977, s. 13.

4 B.T. Viviano, The Kingdom of God in History, Michael
Glazier, 1988, s. 9.



slySeli kazani o stfipcich JeziSovych podobenstvi. Ale
co se tyce solidniho kazani o podstaté¢ Boziho kralov-
stvi, jak ho u¢il JeZis - po zamysleni i oni zacali vyjadio-
vat pfekvapeni, Ze je vzacny pastor, ktery se timto téma-
tem zabyv4.46

Clovék nepotiebuje zvlastni teologické vzdélani, aby
dospél k zaveru, ze néco neni v poradku, kdyz predni
piredstavitelé viry v dnesni dob€ ptiznavaji, ze JeziSo-
vo poselstvi je jim nezndmé. Na urovni lidové evange-
lizace je zfejmé, Ze pti prezentaci spasného poselstvi
chybi rozhodujici prvek Kralovstvi. Billy Graham de-
finuje evangelium tak, Ze ho déli na dvé hlavni slozky.
Prvnim prvkem je JeziSova smrt, kterd tvofi polovinu
evangelia. Druhou polovinou je podle n¢j JeziSovo

My

vzkiieni.*’ Tato definice vSak opomiji zéklad posel-
stvi evangelia. Jezi§ ohlasoval Bozi kralovstvi jako
jadro evangelia dlouho piedtim, nez fekl jediné slovo
o své smrti a vzkiiSeni. Lukas uvadi, ze uc¢ednici vysli
hlasat evangelium jesté predtim, nez se dozvédeli o
Jezisove smrti a vzkiiseni (Lk 18:31-34). Z toho vyply-
vd, ze evangelium obsahuje vic nez jen Kristovu smrt
a vzkriseni, ackoli jsou tyto véci podstatné.

Michael Green, odbornik na evangelizaci, si klade
otazku, kterou vyvolava zfejmy rozdil mezi tim, cemu
fikame evangelizace, a tim, jak ji definoval JeziS. Na
mezinarodni konferenci o svétové evangelizaci v Lau-
sanne v roce 1974 se ptal: "Kolik jste zde slyseli o Bo-
zim kréalovstvi? Moc ne. Neni to nas jazyk. Ale JeZiSo-
vi §lo piedevsim o to."*® Jak je mozné, Ze nas jazyk
kiest’ant 20. stoleti neni jazykem samotného Jezise?
Situace si zada vysvétleni. Méla by nas upozornit na
to, ze s nasi verzi kfestanské viry neni vSe v poradku.
Nehlasame evangelium tak, jak ho hlasal Jezis a jeho
apostolové, pokud vynechavame zminku o podstaté
celého jeho poselstvi, o dobré zpravé o Kralovstvi.
Jini badatelé nas upozorniuji, ze vSeobjimajici vyraz
Bozi kralovstvi, ktery je osou, kolem niz se to¢i vSe,
co Jezi§ ucil, je pro navstévniky cirkve cizi. Hugh
Anderson poznamenava, ze Jezi$ zahajil své ptisobeni
upozornénim na bliZici se pfichod Kralovstvi, aniz by
vysvétlil, co Kralovstvi znamena:

46 April 1980, p. 13.

47 Roy Gustafson, “What is the Gospel?” Billy Graham As-
sociation.

8 Citoval Tom Sine, The Mustard Seed Conspiracy, Waco:
Word Books, 1981, s. 102, 103.
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Pro JeziSovy prvni posluchace, stejné jako pravdépo-
dobné pro Markovy ¢étenaie, nebylo [Bozi kralovstvi]
prazdnym nebo mlhavym pojmem, jakym je casto dnes.
Tento pojem mél dlouhou historii a rozsahlé zazemi ve
Starém zékon€, v minokanonickych dilech obdobi mezi
Zakony a v rabinské literatuie.*

JeziSovi posluchaci védéli, co mysli Bozim kralovst-
vim, a to z toho prostého diivodu, Ze znali hebrejskou
Bibli, ktera byla plna slavnych piislibii o miru a bla-
hobytu na zemi, z nichZ se budou té&sit ti, ktefi budou
povazovani za hodné najit misto v Mesiasov¢ kralov-
stvi. Pro JeziSovy soucasniky bylo Bozi kralovstvi asi
tak znamé jako Socha svobody, Deklarace nezavislo-
stinebo londynsky Tower. Lze si piedstavit, jak zmate-
né by bylo, kdyby dnes$ni Ameri¢ané a Angli¢ané ne-
dokazali jasné definovat, co se t€émito pojmy mysli.
Co kdyby druha svétova valka byla v myslich histori-
ktt mlhavym pojmem nebo Buckinghamsky paléac pro
Londynany cizim pojmem? Pokud je n¢jaka myslen-
ka hluboce zakorenéna v identité naroda, neni nutné
ji definovat pokazdé¢, kdyz se o ni mluvi. Tak tomu
bylo v ptipadé Boziho kralovstvi. Bozi kralovstvi zna-
menalo novou éru svétové vlady na zemi, ktera se me-
la objevit s pfichodem moci pfislibeného krale z rodu
Davidova, MesiasSe neboli Pomazaného zastupce jedi-
ného Boha.

Vnimavy teolog, ktery si je védom potieby definovat
zakladni kiestanské myslenky v ramci jejich piivod-
niho prostiedi, fika o Bozim kralovstvi v JeziSove uce-
ni toto:

Kralovstvi Bozi bylo v podstaté politickou myslenkou
- ovSem politickou ve starovékém nabozenském smy-
slu, podle néhoz byla "politika" soucasti nabozenstvi a
prakticky vyjadfovala uceni o Bozi vladé ve svéte...
Znamenala svétovou Fisi Bozi... Byla to tato myslenka,
kterou JeZis ucinil svou vlastni, prostiedkem veskerého
svého ucent... ztotoznil ji s Bozim zamérem ve své vlast-
ni dobé¢ a pfijal ji jako kli¢ ke svému vlastnimu proroc-
kému ¢i mesiaSskému poslani: Byl - nebo mél byt — Bo-
zim zastupcem pii kone¢ném nastoleni (nebo znovuna-
stoleni) Bozi vlady v tomto svété.... V novozdkonnim
obdobi bylo Bozi kralovstvi stale jesté starym proroc-

4 The New Century Bible Commentary, Gospel of Mark,
Eerdmans, 1984, s. 84. Anderson poznamenava, ze "Bozi
kralovstvi bylo bezpochyby jadrem Jezisova historického
poselstvi". (ibid., s. 83).
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kym snem o uplném a dokonalém uskutecnéni jediné
svrchovanosti jediného Boha zde na zemi.>

Bozi kralovstvi: Kli¢ k odemknuti Bible

Neni mozné vysvétlit kiestanské nabozenstvi bez ob-
jasnéni vyznamu pojmu Bozi kralovstvi. Timto poj-
mem Jezi§ zahdjil svou kazatelskou sluzbu a ucinil z
n¢j zaklad vseho, co ucil. Bozi kralovstvi bylo hlavni
mysSlenkou shrnujici podstatu v§eho, o co izraelsky né-
rod usiloval. Obsahovala dva hlavni prvky izraelské
prorocké tradice: vrouci touhu po obsazeni zem¢ slibe-
né Abrahamovi a jeho potomkiim spolu s ocekévanim,
Ze na obnoveny Davidiv triin nastoupi Bohem ustano-
veny panovnik.

Prvni véc, ktera je v Lukasoveé vypravéni o vife fece-
na o JeZisi, se tyka Boziho kralovstvi. Bih mu "da triin
jeho ptredka Davida a on bude vladnout nad domem
Jakobovym navzdy" (Lk 1:32, 33). Inteligentni uced-
nictvi vyzaduje pochopit tuto zakladni skutecnost.
Znamena to také, ze si uvédomujeme, zZe Jezis byl 7id,
jehoz celé uceni bylo hluboce zakotfenéno v hebrej-
skych Pismech, na ktera se vzdy odvolaval jako na za-
sobarnu bozské pravdy. Pokud doufdme, ze pochopi-
me JeziSovo evangelium, musime se ponofit do zidov-
ského prostiedi, které tvoti pozadi naSich novozakon-
nich dokumenti. Jinak riskujeme, Ze si vytvoiime
"jin¢ho Jezise", ktery bude projekci nasich vlastnich
predstav a ideali.

Sam Jezi§ zacal tim, Ze vyzval lidi k pokani a vite v
evangelium o Kralovstvi (Mk 1:14, 15; Mt 4:23). Pti
Posledni veceti vyjadiil svou vrouci touhu po tom,
aby se v budoucim Kralovstvi znovu setkal s apostoly
(Mt 26:29; Mk 14:25; Lk 22:16, 18). Po svém vzkiise-
ni Jezi§ okamzité pokraCoval ve svém uceni a asi Sest
tydni mluvil o Bozim krélovstvi (Skutky 1:3). Posled-
ni otazka, kterou mu polozili ucednici pfed jeho vy-
stupem do nebe, se tykala obnoveni Kralovstvi (Sk
1:6). Pavel jako pravy Mesiastv u¢ednik usilovné hla-
sal Kralovstvi. Neustale ho nachazime v praci, jak
"sméle mluvi ... a presvédCuje je o Bozim kralovstvi"
(Skutky 19:8). Stejné jako Jezis prohlasil, Zze divodem
jeho poslani je hlasat Kralovstvi (Lk 4:43), Pavel

%0 F.C. Grant, Ancient Judaism and the New Testament,
New York: Macmillan, 1959, s. 114-119.
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shrnul celou svou sluzbu Zidtim i pohantim jako "hla-
sani Boziho kralovstvi" (Sk 20:25). Lukas kon¢i své
vypraveni ve Skutcich tam, kde zacal, kdyz mluvil o
Kralovstvi. Necha nas naposledy pohlédnout na Pavla,
vézné v Rimé, jak po dva roky bez piekazek kazal
"Bozi kralovstvi a jméno JeziSovo" (Skutky 28:30,
31). Evangelium o Bozim kralovstvi je prakticky sy-
nonymem pro kiestanské nabozenstvi. Je ziejmé, ze
Pavel nebyl o nic mensim hlasatelem Kralovstvi nez
Jezi§. Faktem je, ze "kézani o Bozim kralovstvi shrnu-
je sluzbu Jezise, apostold, uedniki i Pavla".® Lze to
vSak fici o soucasnych ucednicich?

Jezi§ - dédic Davidova trinu

JeziSova sluzba vychazela z Hebrejskych pisem, v
nichz byl Jezi§ vychovavan od utlého détstvi. Jako
vétici v Boha Izraele a jeho bozské zjeveni prostied-
nictvim prorokd sdilel touhu zidovského naroda po
velkém dni osvobozeni od cizich mocnosti a navratu
Izraelitd do zemé slibené. Je osudovou interpretacni
chybou oddélovat novozakonni jazyk o Kralovstvi od
jeho kotenti ve Starém zakoné a v dé€jinach Izraele.
Slava Davidovy a Salomounovy vlady byla vzorem
pro mnohem vétsi izraelskou i$i budoucnosti. Jelikoz
se vetilo, ze Jezi$ je vyznamnym dédicem tohoto da-
vidovského trinu (Lk 1:32, 33), nasledujici staroza-
konni texty, které obsahuji pfimy nebo implicitni od-
kaz na Davidav triin, vytvareji most mezi JeZiSovym
kralovskym dédictvim a kiestanskou nad¢ji:
Davidovi, jeho potomkim a jeho domu budiz pokoj od
Pana na veéky (1 Kral 2:33).
Pan ptisahal Davidovi... ze pienese kralovstvi ze Sau-
lova domu a upevni Davidav triin nad Izraelem a Judou

od Danu az po Beer-$ebu. (2 Sam 3:9, 10).

Salomoun usedl na triin svého otce Davida a jeho kra-
lovstvi se upevnilo ((1 Kral 2:12).

Davidav trin bude upevnén pied Panem navéky. Tak
bylo kralovstvi upevnéno v rukou Salomouna (1 Kral
2:45, 46).

Ziv je Pan, ktery m& upevnil a posadil na triin mého otce
Davida (1 Kral 2:24).

Davidtv trin pfirozené znamena vladnouci sidlo Da-
vidovy dynastie v Jeruzalémé. Rozhodujici vyznam

1 Robert O’Toole, v The Kingdom of God in 20th-Century
Interpretation, ed. Wendell Willis, Hendrickson, 1987, s.
153.



ma skutecnost, Ze tentyZ trin mize byt nazyvan také
trinem Pdnova kralovstvi, pricemz toto druhé slovni
spojeni je ekvivalentem Boziho kralovstvi. To zna-
mena, ze izraelsky kral, ktery vladne v Jeruzalémé, je
vyvolenym Bozim vyslancem na zemi. Pfedseda Bo-
zimu kralovstvi a zaroven spravuje Davidovo kralov-
stvi v Palesting€. Takto se Izrael t&sil na ocekévaného
Mesiase, idedlniho krale z Davidova rodu, ktery do-
konale reprezentuje jediného Boha. Davidovo kralov-
stvi, které je zaroven Bozim kralovstvim, je na zemi
a nakonec ho ma spravovat Bohem povéfeny zastup-
ce, nejvyssi panovnik z kralovského rodu Davidova
vladnouci zJeruzaléma. Pojem Bozi krdlovstvi ma své
koteny v Bozi smlouvé uzaviené s Davidem. Klicové
spojeni mezi izraelskym a Bozim kralovstvim se na-
chazi v fad¢ klicovych starozakonnich pasazi:
Salomoun pak usedl na triin Pana jako kral misto svého
otce Davida, dafilo se mu dobte a cely Izrael ho poslou-
chal. (1 Paral 29:23).
Biih vyvolil mého syna Salomouna, aby usedl na triin
Panova kralovstvi nad Izraelem. (1 Paral 28:5).
Vzdorujete Panovu kralovstvi v rukou Davidovych
synu. (1 Paral 13:8).

Ale ja [Btih] ho [Salomouna] usadim v mém domé a v
mém kralovstvi navéky a jeho trin bude upevnén na-
vzdy. (1 Paral 17:14).

Izraelsti kralové si byli velmi dobte védomi svého po-
staveni Bozich vladct. V 1. Kralovské 2:24 Salomoun
chape svou vladu jako vladu z Boziho ustanoveni:
"Ziv je Pan, ktery mé ustanovil a dosadil na triin mého
otce Davida."

Kdyz kralovna ze Saby navstivila velkolepé Salo-
mounovo kralovstvi, pochopila také vyznam pojmu
Bozi kralovstvi. Ve svém nad$eni nad Salomounovym
vzneSenym postavenim a osudem Izraele v Bozim
planu prohlasila:
Pozehnan bud’ Pan, tvlyj Bih, ktery si t€ oblibil a dosa-
dil t€ na svij trin jako krale pro Pana, tvého Boha, pro-
toze si Pan zamiloval Izrael a upevnil je navzdy, proto

52 7idovska parafraze zni: "Kralovstvi Bozi bude zjeveno."
1z 40:10 popisuje tuto udalost jako ptichod Boha v moci,
za né&jz vladne jeho paze a s nimz je spojena jeho odmeéna.
Novy zékon vyklada tuto ¢innost Kralovstvi jako ukol nej-
vyssiho predstavitele jediného Boha, tj. Jezise Mesiase.

3 Mesias-Kral, jeho kralovstvi

té nad nimi ustanovil kralem, abys konal pravo a spra-
vedlnost." (2 Paral 9:8).

Stejny vyrok, jak je zaznamenan v paralelnim versi v
Kralovské (1 Kr 10:9), hovoti o izraelském triinu, coz
znovu potvrzuje, ze izraelské kralovstvi je zaroven
kralovstvim Bozim. Tentyz ver§ uvadi také idealni
funkci kréle. Je ji "konat spravedlnost a pravo" — ptes-
n¢ takovy ideal je kladen pred vSechny Kristovy nas-
ledovniky, jejichz cilem je uspét tam, kde Adam sel-
hal, a znovu ziskat kralovskou vladu, kterou ztratil.

Bozi kralovstvi je tedy fiSe, které¢ vladne izraelsky
kral triinici v Jeruzalémé. Tato definice vrhne zaplavu
svétla na to, co Jezi§ myslel dobrou zpravou o Bozim
kralovstvi. Hebrejsky termin "Kralovstvi Pana" se
znovu objevuje ve Zjeveni 11:15, kde ma pti sedmém
zatroubeni pfejit moc soucasnych politickych statl na
"kralovstvi naseho Pana a jeho Krista".

Prtiizkum dila izraelskych prorokti odhaluje jejich ne-
otfesitelnou viru v nadchazejici éru spravedInosti a mi-
ru pro celé lidstvo. Prorok [zaid$ vyjadiil Bozi vizi a
zamer pro Izrael a svét, kdyz hovoril o poselstvi toho,
"kdo zvéstuje pokoj a pfinasi radostnou zpravu o Sté-
sti, kdo oznamuje spasu a tika Sionu [Jeruzalému]:
'Tvilj Blih panuje!"'(Iz 52:7).5 Uprostied scén sou-
zeni a soudu se zjevi Bozi kralovstvi a na zemi bude
nastolena vlada Pana v osobé ptichazejiciho krale Izra-
ele, Mesiase. Takova je nejvétsi nadéje izraelskych
prorok, jejichz poselstvi Jezi§ u€inil svym vlastnim,
kdyz vyzyval své krajany k pokani s ohledem na vel-
ky den. Podstatou JeZiSova evangelia bylo, Ze byl do-
sazen prah velké budoucnosti. Sliby dané otctim zakla-
dateliim Izraele se mély kone¢né naplnit.

Nasim ukolem je nyni podrobnéji se sezndmit s boz-
skym uspotfadanim, které Izrael prohlasil za své jedi-
necné dédictvi a na némz Jezis postavil své spasné po-
selstvi o Kralovstvi. Kiestanské evangelium nelze
pochopit bez jeho ukotveni v hebrejské Bibli (viz Gal
3:8; Rim. 1:1, 2; 15:8; 16:25, 26).

Ptichod Boziho kralovstvi byl pfedpovézen v nékolika kli-
Covych versich, tj, Exod 15:18; 1z 24:23; 31:4; 40:9; 52:7;
Ezech 7:7, 10; Abd 21; Mich 4:7, 8. Vykladova poznamka
v zidovském targumu je v kazdém ptipadé "Bozi kralovstvi
bude zjeveno".



4. Kfrest'anska nadéje:
Zivot v zemi slibu daného Abrahamovi

V jednom z nejslavnostnéjsich prohlaseni vSech dob
Vsemohouci Biih slibil dat Abrahamovi celou zemi.
Na vrcholku hory kdesi mezi Betelem a Aj v kanadn-
ské zemi Bith prikazal "otci vérnych" (Rim 4:16): "Po-
divej se z mista, kde jsi, na sever, na jih, na vychod i
na zapad, nebot’ celou zemi, na kterou se divas, dam
tob¢ a tvym potomkum navéky" (Gn 13:14-15). Jako
dalsi ujisténi o Bozim daru pro néj pak Bih Abraha-
movi naridil: "Vstan, projdi celou zemi, nebot’ ti ji
dam" (v. 17).

Abrahamova piedstava 0 kone¢né odméné za viru byla
pevné spojena se zemi. Kdyz se Abraham podival na
sever, vidél judské kopce, které oznacovaly hranici se
Samaiim. Smérem na jih se vyhled rozsifoval az k He-
bronu, kde m¢li byt pozdéji patriarchové pohibeni na
jediném kousku zemé, ktery kdy Abraham vlastnil.
Na vychodé¢ se rozkladalo pohoii Moab a na zapadé
Stfedozemni mote. Bozska ptisaha zaruCovala Abra-
hamovi vééné vlastnictvi velké Casti zemé. Pozdéji
byl tento slib zopakovan a stal se zakladem slavnostni
smlouvy.
Svou smlouvu mezi mnou a tebou a tvymi potomky po
tobé v jejich pokolenich ustanovim jako smlouvu véc-
nou ... a zemi, v niZ nyni zijes$ jako cizinec, celou zemi
Kanaan, dam tob¢ a tvym potomktim po tobé do vééné-
ho vlastnictvi (Gn 17:7-8).

Mohlo by se zdat, ze podminky Boziho slibu nemo-
hou byt Spatn€ pochopeny. A ptesto "teologie" zazra-
kem mylného vykladu zpracovala tyto nevinné pasaze
zplisobem, ktery Abrahama pfipravil o dédictvi a z

je patrné pii nahlédnuti do rejstiikt standardnich sys-
tematickych teologii, biblickych slovnik a komen-
tait. A pritom, jak fika Gerhard von Rad, v prvnich
mysSlenka nez ta, ktera je vyjadiena v terminech zemé
slibené a pozdéji udélené Jahvem. "3 Tento slib je jedi-
necny. "Mezi vSemi tradicemi svéta je tato jedina, kte-

3 The Problem of the Hexateuch and Other Essays, 1966,
s. 79, citovano podle W. D. Davies, The Gospel and the
Land, U of C Press, 1974, s. 15.

54 M. Buber, Israel and Palestine, London, 1952, s. 19.

%5 The Gospel and the Land, s. 15.

r4 vypravi o pfislibu zemé& né&jakému lidu".** Protoze
je zemg pfislibena ptisahou, Davies navrhuje, Ze by
se spise mohla nazyvat "zemi pfisahy".%® Slib zemé
Abrahamovi byl tak piesvédcivy, ze se stal "zivou si-
lou v zivoté Izraele".%® "Slib Abrahamovi se stava di-
vodem pro kone¢nou nadéji .....\VV Abrahamové smlou-
v& je evangelium pro Izrael."® Tuto skute¢nost si
uvédomil i Pavel. Mluvil o (kiestanském) evangeliu
jako o "pfedem zvéstovaném Abrahamovi" (Gal 3:8),
coz je apostolsky vyrok, ktery vrha svétlo na obsah
novozédkonni Dobré zpravy a ukazuje, ze biblické
kiestanstvi je zakotveno v hebrejské Bibli.

W. D. Davies poukazuje na to, ze rozsahlé casti
zékona ¢ini z "bozského slibu Abrahamovi zakladni
kamen, na némz spocivaji vSechny nasledujici déji-
ny." Von Rad tvrdi, Ze "cely Hexateuch [od Genesis
po Jozue] se v celé své rozsahlé komplexnosti fidil té-
matem naplnéni slibu daného Abrahamovi pfi osidle-
ni Kanaanu."*® Mizeme dodat, ze Abrahamova smlou-
va prostupuje celym Pismem. To by bylo v§em ¢tena-
fum Bible jasné, kdyby cirkev v prvnich staletich ne-
opustila kofeny viry v hebrejské Bibli a neptipojila se
k cizim myslenkovym vzorctim feckého svéta.

Ze patriarchové oekavali, ze zdédi ¢ast této planety,
je ziejmé nejen z bozskych slibi, které jim byly dany,
ale také z jejich horlivosti byt pohibeni v zemi Izraele
(Gn 50:5). Protoze védéli, ze jim Buh slibil, Ze jim da
trvalé bydlisté v zemi, chapali také, Ze po vzktiseni ze
smrti budou opét stat na padé Svaté zeme.

Ptislib zem¢& Abrahamovi a jeho potomkdm se tahne
knihou Genesis jako zlata nit. Kli¢ova slova v nasledu-
jicich pasazich nam pomahaji zachytit atmosféru hlav-
niho biblického tématu:
"Jdi do zemég, kterou ti ukazu" (Gen 12:1)."Celou zemi,
kterou vidis, ddm tobé a tvému potomstvu naveky."
(Gen 13:17). "Syn pochéazejici z tvého vlastniho téla bu-
de tvym dédicem." (Gen 15:4). "Ja jsem Pan, ktery t&
vyvedl z Chaldejského Uru, abych ti dal tuto zemi do

6 Tamtéz, s. 18.
ST Tamtéz, s. 21.
8 Tamtéz

9 Tamtéz, s. 23.



vlastnictvi." (Gen 15:7). "Toho dne uzaviel Pan s Abra-
mem smlouvu a fekl: 'Tvym potomkim davam tuto
zemi'." (Gen 15:18). "U¢inim z tebe narody a z tebe
vzejdou kralové. Utvrdim svou smlouvu jako smlouvu
véénou mezi mnou a tebou a tvymi potomky po tobé¢,
abych byl tvym Bohem a Bohem tvych potomkt po to-
bé. Celou kanaanskou zemi, kde jsi nyni cizincem, dam
do vééného vlastnictvi tobé i tvym potomkiim po tobé a
budu jejich Bohem." (Gen 17:6-8). "Abraham se jisté
stane velkym a mocnym narodem a vSechny narody na
zemi budou jeho prostfednictvim pozehnany. Nebot
jsem si ho vyvolil." (Gen 18:18-19). "Tvoji potomci ob-
sadi mésta svych neptatel." (Gen 22:17). "Bith mi pfise-
zné slibil: 'Tvému potomstvu dam tuto zemi'." (Gen 24:
7). "[Abraham] je prorok" (Gen. 20:7).

Izak
"Uzaviu S nim svou smlouvu jako smlouvu v&¢nou pro
jeho potomky... Svou smlouvu uzaviu s Izakem." (Gen
17:19, 21). "Skrze Izéka se bude pocitat tvé potomstvo."
(Gen 21:12). "Tobé a tvym potomkiim ddm vSechny ty-

to zem¢ a potvrdim pfisahu, kterou jsem dal tvému otci
Abrahamovi.” (Gen 26:3).

Jakob

"Kéz Bih da tobé a tvym potomkim pozehnani dané
Abrahamovi, abys mohl ziskat do vlastnictvi zemi, kde
nyni zijes jako cizinec, zemi, kterou Buh dal Abrahamo-
vi." (Gen 28:4). "Dam ti zemi, na které leZis... pfivedu
t€ zpét do této zem&." (Gen 28:13, 15). "Zemi, kterou
jsem dal Abrahamovi a Izakovi, dam i tobé¢ a tuto zemi
dam tvym potomkum po tobé&." (Gen 35:12).

Dvanact kmenu

Biih vam jisté pfijde na pomoc a vyvede vas z této zemé
do zeme¢, kterou ptisahou pfislibil Abrahamovi, [zakovi
a Jakobovi. (Gen. 50:24).

Slib dany izraelskému narodu se naplnil predevsim
pod Jozuovym vedenim (Joz 21:45). Jesté dlouho po
smrti patriarchti vyjadiuje Zakon i spisy izraelskych
proroktl presvédceni, Ze osidleni zemé Izraelem za
Jozua bylo jen netplnym naplnénim smlouvy uzavte-
né s Abrahamem. Bylo jasné, Ze patriarchové nikdy
neziskali zemi do vlastnictvi. M¢lo se oCekévat dalsi
a kone¢né naplnéni. Jde o jednoduchou véc s osudovy-
mi dusledky pro novozakonni kiestany, ktefi se sta-
vaji dédici Abrahamovy smlouvy. Von Rad na to upo-

0 The Problem of the Hexateuch, s. 92a nasl.
61 The Gospel and the Land, s. 36.
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4. Kfestanskd nadéje
zornuje: "Sliby, které se vdéjinach naplnily, tim nejsou
vyéerpany ze svého obsahu, ale zustavaji jako sliby
najiné arovni....".* Davies souhlasi: "Tradice, jakkoli
pozménéna, V sob¢ nadale nesla nad&ji na zivot v zemi.
Deuteronomium dava jasné€ najevo, Ze se stale mtze-
me te€Sit na budoucnost: zemé ma dosahnout klidu a
miru..... Zemé se t&$1 na budouci pozehnéni."®

Ve Starém zakoné tak zdstava ve vyhledu nadéje na
konecné a trvalé osidleni zemé¢, které bude provazet
mir.

Na tomto misté je vhodné shromazdit nékolik uryvkd,
vétSinou z prorokt a zalmt, které ilustruji trvaly vyz-
nam velké budoucnosti zemé slibu a téch, ktefi jsou
povazovani za hodné ji zdédit:
Muj lid bude zit v pokojnych ptibytcich, v bezpeénych
domovech, na nerusenych mistech odpoc¢inku. (1z 32:
18)62

Potomci Jakoba a Judy... obsadi mé hory [tj. zemi], mij
vyvoleny lid je zdédi a tam budou zit moji sluzebnici.
(1z 65:9).

Tehdy bude vsechen tvij lid spravedlivy a zdédi zemi
navzdy. (Iz. 60:21)

[Izrael] bude mit ve své zemi dvojnasobny podil, bude
jim patfit vé¢na radost. (1z. 61:7)
Tak podruhé zdédi zemi a vééna radost bude na jejich
hlavach." (1z 61:7, LXX)
Ale ¢lovek, ktery mé ucini svym utocistém, zdédi zemi
a obsadi mou svatou horu. (1z 57:13)
Spravedlivi nebudou nikdy odstranéni, ale bezbozni ze-
mi nezdedi (Prisl 10:30)
Bydlete v zemi a téSte se z bezpeéné pastvy ... Pokorni
zdédi zemi a budou se t&sit z velkého pokoje... Dédictvi
bezuhonnych bude trvat navzdy... Ti, kterym Pan poZeh-
na, zdédi zemi... Odvrat'te se od zlého a Cinite dobré, pak
budete bydlet v zemi navzdy... Spravedlivi zdédi zemi
a budou v ni pfebyvat naveky... Bih vas povysi, abyste
zdédili zemi; az budou bezbozni vyhlazeni, uvidite to...
Budoucnost ¢eka na ¢lovéka pokoje. (Z. 37:3, 11, 18,
22,27, 29, 34, 37).
'Pfichédzeji dny,' prohlasuje Pan, 'kdy pfivedu svij lid
Izrael a Judu zpét ze zajeti a navratim je do zemé, kte-
rou jsem dal jejich praotcim do vlastnictvi." (Jer 30:3)
Integrita Boziho slova je v sazce v otazce budoucnosti
pfislibené zemée. Cely plan zachrany lidstva zavisi na

62 Srov. Heb 4:1, kde se mluvi o budoucim "odpo¢inku"
jako o cili veficich.



4. Kiestanskd nadéje

slibu zemé¢, ktery byl dan Abrahamovi a ktery se ma
naplnit v JeZiSi, jenz "piiSel potvrdit sliby dané
otcim" (Rim 15:8). Abraham jisté nedostal to, co
bylo slibeno. Mojzisovi nebylo dovoleno vstoupit do
zaslibené zemé a Izrael byl nakonec ze své vlasti
vyhnan. Jezis§ jako dédic zaslibeni byl také odmitnut
v zemi, kterd mu patfila: "Pfisel do své zemé a jeho
lid ho nepftijal" (Jan 1:11).

Navzdory staletim zklamani se véfici v Izraeli s vas-
nivou vytrvalosti drzeli ocekavani, Ze se izraelska ze-
m¢ skutecné stane mistem kone¢né spasy. Tato nad¢-
je zustala jako svetelny majak nejen prorokd, ale také
puvodni kiestanské viry, jak ji hlasali Jezis a apostolo-
vé. Zhasla v disledku vpadu neteritorialni nadéje na
"nebe, az zemtes". Rozporuplna predstava, ze patriar-
chové jiz "odesli do nebe", znicila biblicky vasnivy
smysl pro touhu po uspésném vyusténi lidskych dé&jin
na zemi, kdy se vérni vSech vékl znovu objevi vzkri-
Senim, aby se podileli na slavé nové mesiasské éry na
zeml.

Nebiblicky pohled na budoucnost, oddéleny od uzemi
a zemé, byl prosazovan pohany nesympatizujicimi s
dédictvim Izraele, pro né&jz byl pfislib zemé Abraha-
movi zékladem nejhlubsich tuzeb narodd. V piimém
rozporu s Jezisem nahradilo pohanské kiest’anstvi bib-
licky pftislib zivota v Zemi "nebem po smrti". Posel-
stvi slavného JeziSova pozehnani: "Blaze tichym, ne-
bot’ oni zdédi zemi" (Mt 5:5) uz neni slyset nad hala-
sem nekonecnych pohiebnich kdzani oznamujicich,
ze mrtvi odesli do nebe! Antipatie pohanti vii¢i smlou-
ve uzaviené s Abrahamem zpisobila, ze velka Cast
Starého zakona ztratila pro navstévniky cirkve smysl.
Cely ramec JeziSova uceni je tim rozbit, protoze jeho
zakladni vychodiska se opiraji o bozské sliby dané
otclim Izraele. VSechny hlavni doktriny viry jsou tim-
to plosSnym odklonem od kotenil kiestanstvi, které
bylo nabozenstvim Zida a kiestana JeZiSe, opravng-
ného uchazece o mesiasstvi, jak je definovano textem
Pisma, negativné ovlivnény.

"Vrazda [starozakonniho]biblického textu'®® kritic-
kou ucenosti byla pozdéji stejn¢ zodpovédna za potla-

ny -

¢eni biblické nadéje na "Zivot v zemi". Roztfisténim

83 Tamtéz, s. 48.
64 Commentary on Romans, Word Books, 1988, s. 202.
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starozakonniho textu v zajmu teorie dokumenta ztrati-
10 uceni ze zfetele to, co James Dunn nazyva pavlov-
skym ptedpokladem autority Pisma, "Ze jedina mysl a
zamér (Bozi) inspirovaly nékolik spist [Pisma]".* Po
téméft dvou tisicich letech nesrozumitelnych komenta-
i pohanti musi byt slib Abrahamovi o potomstvu, po-
zehnani a pid€ obnoven jako ucelené a sjednocujici
téma novozakonni viry v Boha a Krista a zakladni
jadro kiestanského evangelia o Bozim kralovstvi.
Roztiisténé kiestanstvo by nemohlo mit vétsi sjedno-
cujici bod. Zadné jiné téma nez to, které spojuje celé
Bozi zjeveni, nemuze cirkvim poskytnout jednotné
poselstvi, které tak zoufale potiebuji.

Evangelium, jak je hlasal Jezis a aposStolové, se opira
o prisahou vdzanou smlouvu s Abrahamem, Ze ve spo-
jeni s Kristem budou pti vzk#iSeni shromazdéni vsich-
ni vérni ze vSech narodd, aby navzdy vlastnili zemi.
JeziSovymi slovy: "Mnozi pfijdou ze severu, jihu, vy-
chodu i zapadu a usednou s Abrahamem, Izakem, Ja-
kobem a vSemi proroky k hodovnimu stolu v Bozim
kralovstvi" (Mt 8:11; Lk 13:28, 29). Spole¢né jako Cle-
nové mesias$ské komunity pochazejici ze v§ech barev
pleti a ras budou "vladnout jako kralové na zemi" (Zj
5:10), coz Jezi§ myslel slovy "zdédi zemi". Jezi§ tak
pouze opakoval davny slib vérnym, Ze je Blth "povysi,
aby zdédili zemi" (Z 37:34). JeZi§ je zjevné prorokem
obnovy, ktery sam sebe vnima jako Boziho zastupce
povefeného vedenim bozské operace na zachranu
cloveka z tyranie a klamu d’abla.

Pisatel listu Hebretim mluvi o dosazeni "budouci oby-
dlené zemé" (Heb 2:5). Tento cil postaveny pied kies-
tany predstavoval "velikost" ¢i"dulezitost" spasy, Kte-
ra by nemé¢la byt za zddnou cenu opomijena: "Jak by-
chom unikli, kdybychom nedbali na tak velkou spasu
...Bih totiz nepostavil pfichazejici spoleénost na zemi
pod moc andéld", ale Syna ¢lovéka (Heb 2:3, 5).%°
Syn ¢loveka byl titul nejen pro Jezise, ale i pro svaté
jako celek (Dan 7:14; srov. v. 18, 22, 27). Novy zakon
tedy ocekava naplnéni Danielovych proroctvi. Pficha-
zi doba, kdy "svati budou vlastnit kralovstvi" a"vsech-
ny narody jim budou slouZit a poslouchat je" (Dan
7:22, 27). Takové je logické vyusténi slibu daného

8 Velmi ne$t’astné pieruseni odstavce mezi v. 4 a5 v mno-
ha Biblich rusi souvislost mezi spasou a dohledem nad bu-
doucim svétovym fadem.



Abrahamovi, ktery je kli¢em k tajemstvi Boziho piso-
beni v lidskych dé&jinach.

Odpor proti smlouvé

Vysledky nelitostného procesu demontaze Boziho zje-
veni Abrahamovi lze vidét v komentati Pulpit Com-
mentary ke knize Genesis 13:14, 15. Problémem pro
komentatora (ktery ve slibech o zemi nevidi pro kies-
tany zadny vyznam) je sladit Bozi prohlaseni: "Dam
ti [Abrahamovi] zemi" s tvrzenim, které o dva tisice
let pozdgji vyslovil Stépan, ze Biih
nedal Abrahamovi zadné dédictvi [v zemi Palestina] -
ani ¢tvere¢ni stopu pudy, ale slibil, ze mu ji da do vlastni-
ctvi [kataschesis; srov. LXX Gn 17:8, 'vééné vlastni-
ctvi'] a s nim jeho potomkam. (SK 7:5)

Jak tento zdanlivy rozpor vytesit? Pulpit Commentary
nabizi dvé feSeni. Prvni je novy pieklad, takze slib v
Genesis 13:15 zni: "Tobé& dam zemi, to znamena tvym
potomkim". Timto zptisobem bude vysvétleno, Ze
Abraham zemi osobn¢ neobdrzel: Bih ji slibil pouze
jeho potomktim a ti ji dostali pod vedenim Jozua. To
vSak neni vitbec Zadné feseni. V celém Bozim jednani
s Abrahamem se opakovan¢ objevuje slib zem¢ sa-
motnému patriarchovi. V Gn 13:17 se pise: "Projdi ze-
mi po délce i §ifce, ja ti ji dam." Abraham by mél plné
pravo si stézovat, kdyby to mélo znamenat, ze on 0sob-
né nema ocekavat, ze zaslibenou zemi zdédi.

Komentat nabizi druhou cestu, jak tuto obtiz obejit.
Tvrdi, Ze zemé skutecné patiila Abrahamovi za jeho
zivota. "Zemé byla Abramovi skute¢né dana jako ko-
¢ovnému nacelnikovi v tom smyslu, Ze v jejich hrani-
cich pokojné zil po mnoho let, zestarl a zemtel." To
vSak ma byt v rozporu s diraznym biblickym tvrze-
nim, Ze Abraham zemi rozhodné nevlastnil. Gn 17:8
vyslovné uvadi, Zze Bih fekl Abrahamovi:
Utvrdim svou smlouvu mezi sebou a tebou i tvymi po-
tomky po tobé v jejich pokolenich, abych byl Bohem to-
bé i tvému potomstvu po tobé. A dam tobé i tvému po-
tomstvu po tob€ zemi, v niz jsi cizincem —celou kanaan-
skou zemi, do vééného vlastnictvi. (Gen 17:7, 8).

Toto jsou tedy biblické predpoklady: Abraham ma
vlastnit zemi navzdy. Prozil svij zZivot jako cizinec,
ktery nevlastni Zadnou ptidu (S vyjimkou malého kous-
ku pozemku, ktery koupil od Chetejcii jako misto pro
pohieb Sary, Gn 23:3-20). Sam Abraham se chetej-
skym obyvatelim Kanaanu pfiznal: "Jsem cizinec a
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prichozi mezi vami" (Gn 23:4). Jak dosvédcuje Novy
zakon: "Biih nedal Abrahamovi zde [v Palestiné] zad-
n¢ dédictvi, ani stopu pudy. Bih mu vsak slibil, Ze on
1 jeho potomci po ném budou vlastnit tuto zemi" (Sk
7:5, NIV).

Jak se tedy naplni smlouva o poskytnuti pidy Abraha-
movi, Izakovi a Jakobovi? Smlouva se mize uskutec-
nit pouze jedinym zplsobem - budoucim navratem
Abrahama a vérnych k zivotu vzkfiSenim z mrtvych.
Obnoveni Zivota patriarchl jim piinese jejich vytou-
zenou odménu, aby se ptipojili k Mesiasi a jeho nasle-
dovnikiim v obnovené zemi Palestiné, a stali se tak
spolu s JeziSem vykonavateli Boziho kralovstvi. To
v§e je naznaceno v JeziSové zvéstovani evangelia.

Do zemé slibu skrze vzkriSeni

Absolutni nezbytnost vzkiiSeni v bozském planu byla
dulezitym bodem JeziSova rozhovoru se saduceji, kteti
nevefili v zadné vzkiiSeni, a tim popirali smluvni na-
déji na zivot v zemi pro patriarchy a vSechny vérné.
Jezisova reakce na jejich nedostatecné chapani escha-
tologie a z toho plynouci nevéreni v budouci vzkiiseni
veérnych, ktefi zdédi zemi, spocivala v piisném poka-
rani, ze se odchylili od Boziho zjeveni:
Mylite se, protoze neznate Pismo ani Bozi moc. Pfi
vzkiiSeni se lidé nebudou Zenit ani vdavat, budou jako
and¢€lé v nebi. Ale o vzkii§eni mrtvych — copak jste ne-
cetli, co vam Bth tekl: Ja jsem Bih Abrahamiv, Bih

Izaktiv a Buh Jakobtiv. On neni Bohem mrtvych, ale
zivych (Mat. 22:29-32).

Logika JeziSova argumentu spocivala prosté v tom,
ze jelikoz Abraham, Izak a Jakob byli tehdy mrtvi, mu-
si v budoucnu znovu zit skrze vzkii$eni, aby mohl byt
obnoven jejich vztah s zivym Bohem a oni mohli obdr-
zet to, co jim smlouva zarucovala. V zadném ptipadé
nelze JeziSovu odpoveéd pouzit jako ospravedInéni vi-
1y, ze patriarchové jiz byli nazivu. Spor mezi JeziSem
a jeho odpirci spocival v tom, zda v budoucnu dojde
ke vzktiseni. Jezis tvrdil, ze smlouva by selhala, kdy-
by patriarchové zistali v hrobech. Aby byl Btih Bo-
hem zivych, musi patriarchové v budoucim vzktiseni
znovu vstat k zivotu (Dan 12:2).

V knize Hebretim se argumentuje piesné stejnym zpu-
sobem, kdyz se vykladd drama Abrahamovy viry ve
velké BoZi sliby. Zahadu Abrahamova neuspéchu, kdy
nedosahl svého mista v zemi navzdy, muze vyfesit
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pouze rozhodujici z&sah v budoucnosti, kterym by byl
navracen k zivotu. V pribéhu svého pojednani autor
uvadi vyroky, které jsou v ptikrém rozporu s tradi¢ni-
mi predstavami o posmrtném zivoté v "nebi". "Virou
Abraham, kdyz byl vyzvan, aby Sel na misto, které
pozdé&ji obdrzel jako své dedictvi..." (Heb. 8:11). Tak
zacina pribéh. Abrahamovo dédictvi, jak jsme si v§im-
li, ma byt "misto, kam byl povolan", tj. zemé Kanaan.
To je ptesné to, co popisuje vypraveéni v knize Gene-
sis. Pravé tuto zemi mél Abraham dostat "pozdéji”,
ale o kolik pozdé&ji, to ndm zatim neni feceno. Pisatel
pokracuje: "Abraham se ve vife usadil v zemi slibu
jako cizinec v cizi zemi, zil ve stanech stejné jako Izak
a Jakob, ktefi byli spolu s nim dédici t€hoz slibu".
(Heb 11: 9). Abraham, Izdk a Jakob a dal$i hrdinové
viry "zemfeli ve vife, aniz by piijali slibené véci; vi-
deli je a vitali jen zpovzdali a ptipoustéli, ze jsou v ze-
mi cizinci a pfichozimi". (v. 13). Nase verze vytvareji
mylny dojem, kdyz prekladaji "v zemi" jako "na ze-
mi"%, coz by mohlo naznacovat, Ze patriarchové sdile-
li tradi¢ni pfedstavu o "nebi" jako o svém udélu. Jde
vsak o to, ze lidé, kteti tikaji, Ze jsou cizinci v zemi,
"ukazuji, Ze hledaji svou vlastni zemi" ( Heb 11:14),
totiZ tutéz zemi obnovenou pod slibenou vladou Me-
siase, Bozi kralovstvi.

Dtilezitou pravdu o prislibu zemé zachranil George

Wesley Buchanan:
Tento slib - odpocinek - dédictvi byl neoddélitelné spjat
se zemi Kanaan, coz je misto, kde patriarchové putovali
jako pfistéhovalci (11:13). Byla nazyvana zemi slibu
(11:9) anebeskou zemi (11:16) ... To neznamena, Ze ne-
ni na zemi, stejné jako ucastnici nebeského povolani
(3:1), kteti okusili nebesky dar (6:4), by nebyli témi, kdo
zili na zemi. Vskutku to byla pravé ta zemé¢, na které pa-
triarchové zili jako "cizinci a tulaci" (11:13). [Slovo
"nebeska"] znamena, ze jde o bozskou zemi, kterou pfi-
slibil sém Bah".%7

"Nebe'" bude na zemi

Tradi¢ni vyklady téchto versu se snazi vyhnout dus-
ledktim verst Hebretim 11:8, 9. "Nebe" jako odména
pro vérné se neslucuje S timto jasnym biblickym pro-
hlasenim, ze Abraham ocekaval, Ze zdédi praveé tu ze-
mi, ve které zil. Abraham zjevné pobyval na urcitém

8 Viz poznamky G. W. Buchanana, Anchor Bible, To the
Hebrews, Doubleday and Co., 1972, str. 193, 194.
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zem&pisném misté na zemi a o¢ekaval, ze se do této
zemé vrati a bude ji vlastnit. "U¢inil si domov v zemi
slibu" (Heb 11:9). Zemé¢ slibena pro véfici se ma na-
chézet na této planeté - na nasi vlastni zemi, ktera byla
obnovena a zrestaurovana. Nepomiize argument, ze
Kanaan byl "ptedobrazem" nebe jako mista pro duse
zemielych po smrti. Takova predstava se do kiest'an-
stvi vetiela ze svéta fecké filozofie a brani vite v bibli-
cky ptislib dédictvi v zemi zivota, v Palestin¢ jako
centru budouciho mesiaSského svétového fadu. Vzkii-
Seni v budoucnosti pti JeZiSoveé navratu je jedinou ces-
tou, kterou mohou patriarchové dosahnout svého cile
a ziskat zemi, ktera jim nikdy nepatfila. Jak totiz zdi-
raziiuje list Hebretim, nikdo z vyznacnych vérnych
nikdy "neobdrzel to, co bylo slibeno" - dédictvi zemé
slibu (Heb 11:13, 39). Zemfeli ve vite, coz je ctnost
uzce spojend S nadéji, plné presveédceni 0 vzkiiSeni,
které jim ptinese vlastnictvi zemé s Mesiasem. To je
velmi vzdalené predstavé, kterou mnozi ptijali pod tla-
kem postbiblické pohanské tradice, Ze patriarchové a
nasledni véfici jiz ziskali odménu v nebi.
Pavel a Abraham

Pavel zpracovava piibéh Abrahama jako vzor kiest’an-
ské viry, aniz by naznacil, ze Abrahamovo dédictvi se
1isi od dédictvi kazdého véticiho kiest'ana. Ve skutec-
nosti je tomu praveé naopak: Abraham je "otcem vSech
véficich" (Rim 4:11). Abraham prokazal kiestanskou
viru tim, Ze uvétil v Bozi plan, ktery mu navzdy udélil
zemi, potomstvo a pozehnani. Vira byla pro Abraha-
ma dychtivou reakci na BoZi iniciativu vyjadienou
slovy. Pravé takovou viru vyzaduje Jezi§ svou vyzvou
"Cinte pokani a véite evangeliu o Kralovstvi" (Mk
1:14, 15). Jezis je tedy exponentem par excellence
abrahamovské viry. Vzdava se vseho, véetné svého
zivota, ve prospéch velkolepého Boziho zaméru na
zachranu padlého lidstva a vyzyva své piiznivce, aby
ucinili totéz. Po vzoru Abrahama, ktery byl ochoten
vzdat se pro Bozi véc i rodiny (Gn 12:1), Jezi§ vyzval
sveé nasledovniky, aby uznali pfednostni naroky rodi-
ny viry. Jeho skutecnymi pfibuznymi nebyli jeho po-
krevni bratii a sestry, ale "ti, kdo slysi Bozi slovo
[evangelium o Kralovstvi, Mt 13:19] a plni ho" (Mt
12:46-50). Vérnost Jezisi a evangeliu je nadfazena

67 Anchor Bible, Commentary to the Hebrews, Doubleday
and Co. 1972, s. 192, 194.



naroktim rodiny a vlasti (Lk 14:26, 27, 33; srov. Gn
12:1).

OspravedInéni - navazani spravného vztahu s Bohem
- zahrnuje inteligentni pochopeni Boziho planu, viru
jako Abraham v to, co Biih slibil uéinit (Rim 4:3, 13).
Rozsah poselstvi evangelia je $irsi nez jen pfijeti Kris-
tovy smrti a vzkiiSeni. Apostolskd vira zve k ti¢asti na
pokracujicim Bozim planu v dé€jinach, ktery bychom
mohli nazvat "Operace Kralovstvi". Zahrnuje ucho-
peni bozsky zjevené budoucnosti jako cile kiestan-
ského podniku. Pochopit to, co Blth kona v dé&jinach
svéta, umoziuje cloveku ptizpisobit svlij zivot Bohu
v ramci uceni JeziSe jako proroka i krale Kralovstvi.
Kfiestan je podle Pavla ten, kdo "jde ve stopach viry
naseho otce Abrahama" (Rim 4:12). Souvislost s pat-
riarchalni smlouvou nemize byt jasnéjsi. Abrahamo-
va vira "se vyznacovala nadéji (nebo se zakladala na
ni), ktera byla ur¢ena vyhradné Bozim slibem... Abra-
hamova vira byla pevnou diivérou v Boha jako toho,
kdo uréuje budoucnost podle toho, co slibil."® Jezis a
apostolové nas tedy zvou poselstvim o Kralovstvi®® k
pripravé na velkou udalost, ktera neni ni¢im jinym nez
kone¢nym vyusténim smlouvy uzaviené sAbraha-
mem a jeho (duchovnim) potomstvem. Pavel definuje
tento piislib a uptesiiuje kiestansky cil. Pfipomina, ze
Abraham mél byt "dédicem svéta" (Rim 4:13), coZ je
prosté opakovani JeziSova slibu, Ze "pokorni zdédi
zemi [nebo zemi]" (Mt 5:5; srov. Gn 17:8).

Jak fika James Dunn:

Predstava 'dédictvi' byla zakladni soucasti zidovského
chapani jejich smluvniho vztahu s Bohem, a to ptede-
v§im, ba téméf vyhradn€, v souvislosti se zemi - zemi
Kanadan, ktera jim nalezela na zakladé dédického prava,
jak bylo pfislibeno Abrahamovi... Je to jedno z nejemo-
tivnéjsich témat zidovské narodni sebe-identifikace ...
Ustfednim bodem Zidovského chapani sebe sama bylo
presvédéeni, ze Izrael je Panovym dédictvim ... Nedil-
nou soucasti narodni viry bylo ptesvédceni, ze Bih dal
Izraeli do dédictviPalestinu, slibenou zemi. Je to axiom,
ktery Pavel evokuje a vztahuje ho na celé nové kiestan-
ské hnuti, pohany i Zidy. Oni jsou Bozimi dédici. Zvla-
Stni vztah lzraele k Bohu byl v Kristu rozsiten na vsech-
ny. A pfislib zemé se promenil Vv piislib Kralovstvi.....
Toto dédictvi Kralovstvi, plné ob¢anstvi pod vladou sa-

8 Commentary on Romans, s. 219.
8 Marek 1:14, 15; Skutky 8:12; 19:8; 28:23, 31.
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motného Boha, je pro vétici né¢im, na co stale ¢eka-

_]i n70

Je snadné si uvédomit, jak znicujici pro novozakonni
kiest’anstvi bude jakékoli pieruseni vazby mezi Kris-
tem a Abrahdmovou smlouvou. Zatimco JeZis a apos-
tolové usilovné hlasali evangelium o Kralovstvi jako
podstatu rozvijejicich se smluvnich zaruk danych lzra-
eli a nyni roz$ifenych na vSechny véfici, tradicni kies-
tanstvi tuto hlavni biblickou tezi narusilo. Prosazo-
valo cil v "nebi", ktery znemoziiuje nebo ¢ini zbytec-
nym naplnéni JeziSem potvrzeného pfislibu zemé (Mt
5:5; Zj 5:10). Nasi otcové v nebi nejsou a nikdy neoce-
kavali, ze tam budou. Stejné jako novozakonni kies-
tané se tesili, ze po vzkiiseni z mrtvych vstoupi do
slibené zemé, Boziho kralovstvi na zemi, a zdédi ji.
Tento opetovny vstup do obnovené zemé Kanaan by
znamenal obnoveni Bozi vlady na zemi, zvraceni kata-
strofy, ktera lidstvo od pocatku ptfemahala. Pro tuto
"radost, ktera ho ¢ekala", Mesias zemiel rukou svého
vlastniho nevéficiho lidu (Heb 12:2). Pro toto dédict-
vi, udé€lujici pravo vladnout v Kralovstvi, trpéli prvni
kiest’ané jako soucast své piipravy na kralovskou vla-
du. Poté, co piijali poselstvi o Kralovstvi, usilovali o
to, aby byli "hodni Boha, ktery nas povolava do svého
kralovstvi a slavy" (1 Tes 2:12). Cesta ke slavé nebyla
snadna. "Skrze mnoha souzeni musime vejit do Kra-
lovstvi" (Sk 14:22), tj. dosahnout kralovani s Jezisem
v nadchazejici nové vlade.

Opét musime trvat na ptimé souvislosti mezi ranym
kiestanstvim a smlouvou s Abrahamem. Jak fika
Dunn:

Miru, do jaké je Pavlova argumentace urcena soucas-
nym sebeporozuménim jeho vlastniho lidu, jasné
nazna-cuje jeho pecliva formulace, ktera zachycuje ¢ty-
fi klicové prvky tohoto sebeporozuméni: smluvni pfi-
slib Abrahamovi a jeho potomstvu, dédictvi zemé jako
jeho ustiedni prvek....V Zidovském uceni se stalo téméer
samoziejmosti, Ze smlouva slibuje, Ze Abrahamovo po-
tomstvo zdédi zemi... Takto vykladany slib byl zékla-
dem sebeuvédomeéni Izraele jako lidu smlouvy s Bo-
hem : Bylo diivodem, pro¢ si je Bih vyvolil ze vSech
narodi zemé, ospravedInénim, pro¢ se odlisuji od ostat-
nich narodu, a itéSnou nadéji, kterd jim umoznila snést
jejich soucasné narodni ponizeni...

0 Tamtéz, pp. 213, 463.
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Pavluv ptipad...odhaluje silnou kontinuitu, kterou vidél
mezi svou virou a zakladnim pfislibem Pisma jeho lidu
... Pavel nepochyboval, ze evangelium, které hlasal, je
pokracovanim a naplnénim Boziho pfislibu Abrahamo-
vi. Stejné tak mu vSak bylo jasné, ze dédice Abrahamo-
va slibu jiz nelze identifikovat v pojmech zékona.
Vzdyt Gn 15:6 dostatecné jasné ukazal, ze slib byl dan
a prijat skrze viru, zcela nezavisle na zékoné, at' uz
zcela nebo z&asti.”

Je tfeba si uvédomit, ze Pavel nezpochybnuje obsah
slibu. Jak by mohl, aniz by ptevratil celé zjeveni dané
Bibli? Uzemni pfislib byl jasné a opakované vylozen
ve zpraveé Genesis a byl nejcennéj$im narodnim pokla-
dem jeho lidu: Vérnému lIzraeli, jehoz prvnim piedsta-
vitelem byl Abraham, dal Buh jistotu, ze zdédi zemi.
Pavel ptedstavuje novou, pievratnou skutecnost, Ze
tento velky slib je otevien vSem, kdo véri v Mesiase
jako Abrahamovo potomstvo. Vzdyt pravé Mesiasi
jako Abrahamovu potomstvu byly dany pfisliby stej-
n¢ jako samotnému Abrahamovi. Kfest'ané z pohantl,
pokud uvéii slibu v Kristu, si vS§ak mohou narokovat
plny podil na stejném slibeném dédictvi. Pavel dosa-
huje triumfalniho momentu ve své argumentaci, kdyz
svym pohanskym ctendiim prohlasuje, ze "jste-li kie-
stané, pak se pocitate za Abrahamovy potomky a jste
dédici [svéta, Rim 4:13] podle slibu [daného Abraha-
movi]". (Gal. 3:29).

Sliby jsou v8ak jisté pouze pro ty, jak fika Pavel, "ktefi
maji viru Abrahamovu" (Rim 4:16), tj. pro ty, jejichz
vira je stejného druhu jako jeho a spociva na stejnych
slibech. Proto Pavel mluvi o tom, Ze je tfeba, aby kies-
tané byli "syny Abrahamovymi" (Gal 3:7), "potomky
Abrahamovymi" (Gal 3:29; Rim 4:16), aby povazo-
vali Abrahama za svého otce (Rim 4:11), aby krageli
v jeho §1ép&jich (Rim 4:12) a povazovali ho za vzor
ktestanské viry (Gal 3:9), protoZze mu bylo pfedem
zvestovano evangelium (Gal 3:8). Ale jak moc dnes
slyS§ime o kiest'anském evangeliu, které je definovano
sliby danymi Abrahamovi? "Pozehnani dané Abraha-
movi" (Gal 3:14), které je nyni v Kristu dostupné jak
Zidtm, tak pohantim, popisuje Gn 28:4. Znamena to
"ptevzit do vlastnictvi zemi, v niZ nyni Zijes jako cizi-
nec, zemi, kterou Bih dal Abrahamovi". Opét se zde

1 Tamtéz, s. 233, zvyraznéni doplnéno
72 Mat 19:28; Luk 22:28-30; Zj 2:26; 3:21; 5:10; 20:1-6.
3 Prophecy and Religion, Cambridge University Press,
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objevuje poucné spojeni mezi hebrejskou Bibli a
novozakonnim kiestanstvim, které poskytuje skvély
zaklad pro restrukturalizaci souc¢asné rozttisténé cirk-
ve na biblickych zakladech.

Pavel ani na okamzik neopustil koteny viry zjevené v
Bozim jednani s Abrahamem. Vzhledem k tomu, Ze
prislibend zemé Kanaan se jednoho dne stane centrem
mesidsské vlady, bylo ziejmé, ze dédictvi zemé zna-
mena dédictvi svéta. Slib zlistava zemépisny a uzem-
ni, vztahuje se k zemi nadchazejiciho véku a presné
odpovida JeziSovu potvrzeni jeho zidovského dédict-
vi, kdyz slibil pokornym (opét cituje hebrejskou Bib-
li) dédictvi zemé/iizemi (Mt 5:5, cituje Z 37:11). Jezis
vétil, Ze Jeruzalém bude jesté hoden titulu Mésto vel-
kého krale (Mt 5:35) a ze vétici budou spolu s nim do-
hliZet na novy svétovy fad’?. Stru¢né fe¢eno, piislib
zeme se v Novém zakoné opakuje jako pfislib Boziho
kralovstvi, které je zakladem kiestanského evangelia.
Kralovstvi je veéficim nabizeno jako jejich udgl. Je to
obnovena "obydlena zemé& budoucnosti" (Heb 2:5),
ktera nema byt podfizena and¢lim, ale Mesiasi a sva-
tym, "Bozimu Izraeli" (Gal 6:16), "pravé obiizce" (FIp
3:3). Velka cast vzruseni novozakonnich kiest'anti
spociva na vysade, ktera se jim jako Bozimu lidu v
Kristu dostava. Jejich nadéje presné odpovida nadéji
izraelskych prorokt. J. Skinner poznamenava, ze
"hlavnim bodem [JeremiaSovy nadéje do budoucna]
je, Zze v jistém smyslu byla obnova izraelské narod-
nosti formou, v niz si pfedstavoval Bozi kralovstvi"’,
Jezi§, ktery se také povazoval za proroka (Lukas
13:33), by s tim souhlasil.

Pavlova aplikace Abrahamovy smlouvy na kiestany,
a to jak Zidy, tak pohany, ho nevede k tomu, Ze by ne-
obraceny Izrael zustal navzdy mimo bozské pozehna-
ni v Kristu. V Rimantim 11:25,26 se t&§i, jako na dtile-
zity prvek budouciho vyvoje Kralovstvi, na kolektivni
obraceni zbytku izraelského naroda pii druhém pii-
chodu™. Zidovska/pohanska cirkev viak podle Pavlo-
va mysleni bude v mesiasském kralovstvi vidci silou
(1 Kor 6:2; 2 Tim 2:12; 1 Kor 4:8). Abrahamovska
smlouva tak zaruCuje ti¢ast na Mesiasove vlade vsem,
kdo nyni véfi evangeliu, a ujist'uje nas, ze navic dojde

1922, s. 308.
74 Micheas 2:12 ptedpoklada obnovu "celého Jakoba" jako
"pozustatku Izraele".



k dalsi vin€ obraceni, az narodni Izrael konecné pfij-
me svého Mesiase. Na tuto udalost se apostolové pra-
vem t&$ili, kdyz se v poslednim rozhovoru s odchéaze-
jicim JeziSem ptali: "Nastal jiz cas obnoveni Kralov-
stvi Izraele?" (Sk 1:6). Pro ty, kdo neméli vyhodu kal-
vinistického vzdélani, nebude tato otdzka piedstavo-
vat zadny problém. Koneckonctli, pokud vam Jezi$
fekl, ze budete spravovat dvanact kmentu (Lk 22:28-
30), budete s jistou dychtivosti ocekavat obnoveni
téchto kment v Kralovstvi. Zminka o Duchu svatém
(Sk 1:5), ktery byl obdafenim kralovské rodiny a kné-
71, zcela ptirozené podnitila zivy zajem apostoll o za-
vr$eni planu spasy. Pozorné si vSak v§imnéte: piichod
Ducha nebyl pfichodem Kralovstvi (Sk 1:5-7).

Celosvétové dédictvi

Pro zidovské mysleni a Pavla, stejné jako pro cely No-
vy zékon, bylo spolecné, ze z mesiasského pfislibu da-
ného Abrahamovi, ze "zd&di svét" (Rim 4:13), kdyz
zdédi slibenou zemi, ma mit prospéch cely svet. Tuto
skutecnost lze vycist z biblickych i mimobiblickych
textl. Slavny mesiassky zalm, ktery Jezis ve svém Zje-
veni vyklada jako kiestanské proroctvi pro sebe a cir-
kev (Zj 1:1), je prokazatelné politickym zalmem, kte-
ry nastinuje kariéru Mesiase:

Svého krale jsem dosadil na Sion..... Zadej mé [Boha]

a ufinim narody tvym [MesiaSovym] dédi-ctvim a

kon¢iny zemé tvym vlastnictvim. Tehdy bude$ vladnout

zeleznym zezlem, rozbije$ je na kusy jako hrnéiiské

nadoby.”

Kéz t¢ [Buh] posili a kéz zdédis celou zemi. (Jubilea

22:14)

A budou z tebe [Jakoba] kralové. Budou vladnout vs-

ude, kde byly proslapany stopy lidstva. A tvému semeni

dam celou zemi pod nebem a budou vladnout ve vSech

narodech, jak si pfali. (Jubilea 32:19)

Pro vyvolené vsak bude svétlo, radost a pokoj a zdédi

zemi. (1 Enoch 5:7)

Spravedlivi... si jsou jisti svétem, ktery jsi jim slibil,
so¢ekavanim plnym radosti. (2 Baruch 14:12, 13)

Spravedlivi] obdrzi svét, ktery je jim sliben. (2 Baruch
51:3)

75 7.2:6, ktery se vztahuje na JeZiSe ve Zj 12:5 a na cirkev
ve Zj 2:26, 27.
6 Commentary on the Greek Testament, Sv. I, s. 350.
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Jestlize byl svét skutecné stvofen pro nas, pro¢ nam ne-
patii jako dédictvi. Jak dlouho tomu tak bude?( 4 Ezra
6:59)

Novozakonni pronikava odpovéd’ na tuto zidovskou
otazku zni, Ze lid smlouvy jako celek nepfijal toho,
kdo se prohlasuje za jeho Mesiase. (Nakolik za to mti-
ze pokiivené tradi¢ni pohanské kiestanstvi, je otazkou
k vaznému zamysleni.) Pavel doufé, Ze mnozi z jeho
krajanti kone¢né uznaji navrativsiho se JeziSe. Mezi-
tim pokracuje v Sifeni MesiaSova poselstvi, jimz je
nejprve Zid a pak pohan zvan do mesiasského spole-
Censtvi, které se pripravuje na vladu v Kralovstvi.
Pavlova teologie se rodi z ptesvédceni, Ze Abraham
byl uréen "dédicem svéta" (Rim 4:13), coZ je myslen-
ka, ktera pfirozen¢ zapada do pravé citovanych textu.
Henry Alford komentuje souvislost mezi Pavlovymi
aspiracemi a zidovskymi nadé&jemi:
Jiz rabini vidéli a Pavel, ktery byl vychovan v jejich uce-
ni, se pevné drzel pravdy, ze ve slovech 'v tobé nebo v
jejich semeni budou pozehnany vSechny ¢eledi zemé' je
minéno mnohem vice nez pouhé vlastnictvi Kanaanu.
Zteteln€ odvozuji dar svéta od tohoto slibu. (Gen 12:3)
Dédictvi svéta ... je ono konecné panstvi nad celym své-

tem, které bude patfit Abrahamovi jako otci vérnych ve
viech nérodech a Kristu jako Semeni slibu.”®

Vyznamny némecky komentator uvadi, ze byt "'seme-
nem Abrahama" znamenalo, Ze ¢lovek byl preduréen
k tomu, aby "vladl svétu", a to na zakladé Gn 22:17 a
nasledujicich: "Tvoji potomci ziskaji do vlastnictvi
brany [tj. mésta] svych nepiatel".”” S timto slibem v
mysli Jezi$ pfedpoklada, Ze vétici prevezmou autoritu
nad méstskym obyvatelstvem. "Dobra prace, vérny
sluzebniku, pfevezmi odpovédnost za deset mést."
(Lk 19:17, 19).

International Critical Commentary k Rim 4:13 hovofi
o slibu, ze Abrahamovo semeno [v Kristu] se bude "té-
Sit celosvétovému panstvi", "pravu na univerzalni pan-
stvi, které bude patfit Mesiasi a jeho lidu", a o "slibu
daném Abrahamovi a jeho potomktim 0 celosvéto-vé
mesiasské vlade".”® Néco o vasni Izraele pro zemi lze

vycist ze 14. a 18. dobroteceni, ktera se v synagoze

7H. A. W. Meyer: Commentary on John, Funk and Wag-
nalls, 1884, s. 277.

78 Sanday and Headlam, Epistle to the Romans, T & T
Clark, 1905, s. 109, 111.



4. Kfestanskéd nadéje
opakuji od roku 70 n. I:

Bud milosrdny, Pane, BoZe nas, ve svém velikém milo-
srdenstvi k Izraeli, svému lidu, a k Jeruzalému, k Sionu,
mistu tvé slavy, k tvému chrdmu a tvému piibytku a ke
kralovstvi domu Davidova, tvého spravedlivého poma-
zaného. Pozehnany jsi, pane, Boze Davida, stavitele Je-
ruzaléma, tvého mésta." "Daruj svtij pokoj Izraeli, své-
mu lidu, svému méstu a svému dédictvi a pozehnej ndm
vSem spole¢né. Pozehnany jsi, Pane, ktery plisobis po-
koj.
I kdyZ zemé¢ neni zminéna pfimo, je naznacena mes-
tem a chramem, které se staly kvintesenci nadéje na
spasu. Presn¢ stejna nad¢je se odrazi v Novém zakoné
a vaze rané kiestanstvi k jeho abrahamovskému/da-
vidovskému ptivodu v hebrejské Bibli:
Péan Buh da [Jezisi] trin jeho otce Davida a bude vla-
dnout nad domem Jakobovym navéky; jeho kralovstvi
nikdy neskonéi. (Luk 1:32)
[Biith] pomohl svému sluzebniku Izraeli a nezapom-n¢l
byt milosrdny k Abrahamovi a jeho potomkiim navzdy,
jak fekl nagim otcum. (Luk 1:55).
[Buih] vzty¢il roh [politické vlady] v domé svého slu-
zebnika Davida... aby prokazal milosrdenstvi nasim
otclim a pamatoval na svou svatou smlouvu, na pfi-
sahu, kterou se zavazal nasemu otci Abrahamovi. (Luk
1:69, 72, 73).
[Simeon] ¢ekal na Gtéchu Izraele. (Luk 2:25).
[Anna] dékovala Bohu a mluvila o ditéti vSem, kdo
ocekavali vykoupeni Jeruzaléma. (Luk 2:38).
Blazené je prichazejici kralovstvi naseho otce Davida.
(Mar 11:10).
Josef z Arimatie [Jezi$tv ucednik, tj. kiest’an, Mat 27:
57], vyznamny ¢len Rady..., sam oc¢ekaval Bozi kralov-
stvi. (Mar 15:43).
My [JeziSovi ucednici, tj. kiestané] jsme doufali, ze
[Jezis] je ten, kdo vykoupi Izrael. (Luk 24:21).
Apostolové se zeptali: "Je toto Cas, kdy se chystas ob-
novit kralovstvi Izraele?" (Skutky 1:6.)
Pravé pro svou nadé¢ji v to, co Biih slibil nasim otctim,
jsem dnes souzen. V naplnéni tohoto slibu doufé naSich

dvanact kment, které dnem i noci horlivé slouzi Bohu"
(Skutky 26:6, 7).

Novozakonni kiestanstvi se nevzdalo izemnich na-
déji prorokd, coz je presvedCivy dikaz. Otazka uced-

79 Gen. Rabbah, 96:5.
80V textu se pise: "Vase odména je velika v nebi." Kiest'an-
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nikti ohledné obnovy Izraele vyplynula ze Ctyficeti-
denniho obdobi vyu¢ovani o Bozim kralovstvi (Sk 1:
3, 6). Pavel na soudu pro svou viru vetejn¢ definoval
kiestanstvi jako nadéji na naplnéni patriarchalniho
prislibu. Tento kiestansky cil vyslovné oznacuje za
slib, "k némuz ma nadg¢ji dospét nasich dvanact kme-
ni" (Sk 26:7). Povahu tohoto ocekavani definuje ra-
binsky vyrok ze tretiho stoleti, ktery odrazi staroby-
lou perspektivu zivota v zemi: "Pro¢ patriarchové tou-
zili po pohtbu v izraelské zemi? Protoze mrtvi v zemi
Izraele budou prvni, kdo budou vzkiiSeni ve dnech
Mesiase a budou se t&Sit z let Mesiase"™.

Nebe jako ulozisté pro budouci odménu

Odkazy na "nebe" v Novém zakoné jsou omezeny na
kontexty, v nichz se o budouci odmeéné véticich fika,
Ze je nyni uchovavéna jako poklad u Boha v nebi.®
"Nebe" jako misto vzdalené od zemé vSak v Bibli ni-
kdy neni cilem véficich - ani pfi smrti, ani pii vzkiiSe-
ni. Kfestané nyni musi uchopit, co jim bylo pfislibe-
no. Musi si u Boha shromazd’ovat poklad a ocekavat,
ze obdrzi odménu, az jej Jezis pii svém druhém pfi-
chodu pfinese na zem. Clovék si miize spofit penize
na duchod v bance. Na diichod vsak nejde do banky.

Kdyz Pavel mluvi o "Jeruzalému nahofte, ktery je nasi
matkou" (Gal 4:26), nemysli tim, Ze kfest'ané po smrti
odchazeji do "nebe". Cituje mesiassky zalm, ktery po-
pisuje Sion (Jeruzalém) jako "matku nas viech" (Z
87:5, LXX). Jako ¢asto v zidovském mysleni se tika,
ze dobré véci budoucnosti jsou nyni ulozeny u Boha
jako priprava na jejich zjeveni v den MesiaSova pfi-
chodu v moci a slaveé. Kfest'ané jsou ti, jejichz jména
jsou zapsana v seznamu téch, kterym bude dan "zivot
v Jeruzaléme" (Iz 4:3).

Pavel mluvi o "vife a lasce, které¢ vyvéraji z nadéje,
jez je pro vas ulozena v nebi a o niz jste jiz slyseli ve
slové pravdy, v evangeliu" (Kol 1:5). Petr vidi ve zno-
vuzrozeni, které vyvolava evangelium, "zivou nadéji
skrze vzkiiSeni JeziSe Krista z mrtvych [vedouci k]
dédictvi [tj. Kralovstvi], které nemtze nikdy zahy-
nout, zkazit se ani vyblednout, uchovavané v nebi pro
vas, ktefti jste skrze viru chranéni Bozi moci az do pii-
chodu spésy, kterd je pfipravena se zjevit v poslednim

ska odmeéna je zachovana v nebi a pfijde z nebe s JeziSem
pfijeho ptichodu. "V nebi" je ekvivalentni slovu "u Boha".



case" (1 Petr 1:3-5). Novy zakon je disledny ve svém
zakladnim tématu, kterym je evangelium o Kralovstvi
"pfislibeném tém, kdo miluji Boha" (Jak 2:5). Vira v
evangelium se v apostolskych dobach neomezovala
pouze na viru v JeziSovu smrt a vzkiiSeni, ale zahrno-
vala i vyzvu k piipravé na misto v MesiaSové celo-
svétovém panstvi, které bude zavedeno pii jeho né-
vratu na zem. V soucasném kézani je situace zcela
odli$na, kdyz se o dédictvi zemée s JeziSem kéze jen
malo nebo viibec nic. Je naléhavé zapotiebi, aby cirk-
ve naslouchaly Pavlovu varovéni, aby se "neodchy-
lily od nadégje, ktera je obsazena v evangeliu" (Kol
1:23). Ztratu novozakonni nadé€je lze vysledovat ve
ztrat¢ evangelia o Kralovstvi, coZ je zase ptiznacné
pro ztratu kotfentd kiestanstvi v hebrejské Bibli.

Vira v BozZi plan svéta

Z novozakonniho schématu a Boziho planu v d&ji-
nach svéta se déla nesmysl, kdyz se navrhuje, ze kies-
tansky osud se ma uskutecnit na misté vzdaleném od
zemé. Tim se razem nici sliby dané Abrahamovi a jeho
potomktim (tj. Kristu a véticim), ze zdédi zemi a svét.
Nahrazeni "nebe" po smrti odménou v podobé dédi-
ctvi zemé rusi smlouvu uzavienou s Abrahamem. Tato
smlouva je zakladem novozakonni viry. Pivodni sel-
hani ¢lovéka pii plnéni bozského mandatu vladnout
svetu se nevyiesi, pokud svét ve skute¢nosti nikdy ne-
zazije obnoveni bozské vlady. Kiestanska vira je
trvale zmarena, kdyZ je popiena nadéje na obnoveni
miru na zemi. Nahrazenim "nebe" po smrti za odme-
nu v podobé dédictvi zemé se podkopava zjeveni Bo-
ziho planu pro lidstvo. Opakovana nabidka "nebe" v
popularnim kézani ¢ini nesmyslnou celou nadéji pro-
rokt (zalozenou na abrahdmovském slibu), ze svét se
bude té&sit z nebyvalé éry pozehnani a miru pod spra-
vedlivou vladouMesiase a vzktisenych véficich - téch,
kteti veéti v "Bozi kralovstvi a jméno [tj. mesiaSstvi a
vSe, co s tim souvisi] JeziSovo" a ktefi jsou pokiténi
Vv reakci na toto rané vyznani viry ve Skutcich aposto-
It 8:12: "Kdyz uvétili Filipovi, ktery hlasal evange-
lium o Bozim krélovstvi a jménu Jezise Krista, davali
se kitit muzi i Zeny."

Tento text zlstdva vzorem pro evangelizaci a vyzyva
soucasnou cirkev k navratu ke kofenim ve Smlouvé

8 Henry Alford, Commentary on the Greek Testament, Sv.
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uzaviené s "otcem vérnych", ktera se miZe naplnit
pouze v Mesiasi JeziSi. Za naplnéni tohoto planu se
mame modlit: "Ptijd kralovstvi tvé" a snazit se chovat
"hodni Boha, ktery nas povolava do svého kralovstvi
a slavy". (1 Tes 2:12). Pravda o nasem kiestanském
udélu se obnovi, kdyz se vratime k biblickym sloviim
o "vstupu do Kralovstvi", "zdédéni zemg" (Mt 5:5) a
vladnuti na zemi (Zj 5:10) 10), "vladnout s Mesiasem
po tisic let" (Zj 20:1-6). Pohanska mysl, ktera proje-
vuje antisemitskou nechut’ k mesiad$skym vécem, pre-
vladala tak dlouho, Ze jen revolu¢ni navrat k textu
Pisma zlomi naSe Spatné navyky. Opusténi jazyka o
"nebi" nas nasméruje spravnym smérem a nauci nas
milovat JeziSova slova. Pak se nam otevie cesta k po-
chopeni, Ze kiestanstvi je Bozi odpovédi na pocatecni
selhani ¢lovéka v Adamovi; Ze evangelium je povola-
nim ke kralovani a ze svaty je ten, kdo je urcen k to-
mu, aby vladl s MesidSem na zemi v nadchazejicim
Kralovstvi. (Dan 7:18, 22, 27). Tragédii ¢lovéka je
ztracené kralovani. Cilem clovéka je opétovné ziskani
kralovani ve spojeni s velkym kralem Mesiasem,
ktery oteviel cestu k vitézstvi nad svétem. Komentar
Henryho Alforda je velmi potiebnym korektivem,
ktery nas vyzyva k navratu k biblickému hebrejskému
ktest’anstvi: "Obecny ton proroctvi a analogie bozské-
ho jednani jednozna¢né ukazuji na tuto ocisténou a
obnovenou zemi, a nikoli na nebesa v bézném slova
smyslu jako v&&ny piibytek blazenych"8!

Alfordtv bystry vhled obnovuje nadéji na budoucnost
lidstva, az pozehnani ud€élena Abrahamovi najdou své
naplnéni v Kralovstvi. Jakob a Pavel sdileji stejny po-
vzbudivy pohled: "Kéz ti Btih da pozehnani mého otce
Abrahama, tobé€ a s tebou tvému potomstvu - dédictvi
zemé, v niz nyni jako cizinec pobyvas, zemé¢, kterou
Bth dal Abrahamovi" (Gn 28:4). "Abrahamovo
pozehnani [ptijde] pohanim v Kristu" (Gal 3:14). Na-
déje pro lidstvo zalozena na milosrdném Bozim jed-
nani s Abrahamem byla dominantnim tématem vSech
izraelskych prorokti. Abychom mohli nasledovat Je-
ziSe, nejvétsiho ze v8ech proroka (Dt 18:15, 18; Sk 3:
22; 7:37), Boziho Syna, Krista a apoStola nasi viry
(Heb 3:1), musime se nyni zaméfit na jejich vizi.

1,s. 35, 36.



Evangelium o kralovstvi v prorocich:

Neuskutec¢nény sen o mesiasské viadé

Velka c¢ast poselstvi prorokil je vénovana popisu
nadchazejiciho Boziho kralovstvi. O vyznamu téch-
to zarivych liceni budouci celosvetové fise Mesiase
neni nejmensich pochyb:
Nebot” se nam narodilo dité, byl ndm dan syn a vlada
bude na jeho ramenou.... Rozmnozeni jeho vlady a
pokoje nebude konce, na Davidové triinu a nad jeho
kralovstvim, aby je upevnil a podporoval spravedl-
nosti a pravem od tohoto ¢asu az na veky. (1z 9:6, 7;
RSV)
On [Mesias] bude hlasat narodim mir a jeho vlada

bude od mote k mofi a od feky [Eufrat] az na konec
zemé. (Zach. 9:10; NASV.)

Ustanoveny vladce se bude vyznacovat "duchem
moudrosti a rozumu, duchem rady a sily, duchem
poznani a bazni Bozi. Bude si libovat v Bozi baz-
ni." (1z 11:2, 3; RSV) S nim budou "vladnout kniza-
ta ve spravedlnosti” (1z 32:1; RSV), coz je ptedpo-
véd’, ktera tvofi ramec celé novozakonni myslenky,
7e kirestané jsou kralové v piipravé.®? Mesiasova do-
konala vlada pfinese novou éru osvobozeni od téles-
nych nemoci. Pfinese radostné lidstvo s pozehna-
nim, které se rozsifi 1 na nezivé stvoreni.
Pustina a vyprahla zemé budou jasat, poust’ se bude
radovat a kvést; jako krokus bude hojné kvést a rado-
vat se radosti a zpévem. Bude ji dana slava Libanonu,
velebnost Karmelu a Saronu. Uvidi Panovu slavu, ve-
lebnost naseho Boha.... Tehdy se oteviou o¢i slepych
a usi hluchych nebudou zalehlé, kulhavy bude skakat
jako jelen a jazyk némych bude zpivat radosti. Vzdyt’
na pousti vytrysknou vody a na pousti potoky; roz-
paleny pisek se proméni v tin a Zizniva zemé v pra-
meny vody. ... A vykoupeni od Pana se vrati a ptijdou
na Sijon se zpévem, s vécnou radosti na svych hla-
vach; dosdhnou radosti a veseli a smutek a vzdychani
uprchnou. (Iz 35:1, 2, 5-7, 10; RSV)

1zajas 40:9 predpovida budouci ¢as, kdy "Pan Bih
prijde s moci, se svou pazi, kterou bude vladnout".
Vykonnym ¢initelem tohoto velkého dila obnovy
bude lidsky kral, pochézejici z rodu Davidova. Jeho
mimofadné nadani ho vybavi k tomu, aby vladl s
dokonalou spravedInosti:
Z Jisajova kmene vyroste vyhonek, z jeho kotfent vy-
roste novy vyhonek. Na ném spocine duch Jahviv,
duch moudrosti a prozfetelnosti, duch rady a moci,
duch poznani a bazné Jahvovy: jeho inspirace bude

82 Tim. 2:12; 1 Kor. 6:2; Zj 1:6; 5:10. Srv. Exod. 19:6.

spoéivat v bazni Jahvov¢. Jeho rozsudek nebude vy-
chazet ze zdani, jeho verdikt nebude vynesen na zakla-
dé doslechu. Slabé bude soudit ¢estné a spravedlivé
rozsoudi i ty nejpokornéj$i v zemi. Udefi na zemi
metlou svych st a dechem svych rtl piivodi smrt ni-
¢emnym.® Poctivost bude opaskem kolem jeho pasu
a svornost opaskem kolem jeho bokd. (Iz 11:1-5;
New Jerusalem Bible)

Pod spravedlivou vladou budouciho krale se zméni

1 povaha zvirat:
Vik zije s jehnétem, panter uléha s klizletem, tele a
Ivice se zivi spoleéné a vodi je maly chlapec. Krava a
medvéd se prateli, jejich mlad’ata spolu uléhaji. Lev
zere slamu jako vil. Nemluvné si hraje nad kobfi no-
rou, do zmijiho doupéte stréi ruku malé dité. Na celé
mé svaté hote neublizuji, neSkodi, nebot’ zemé¢ je na-
plnéna poznidnim Jahva, jako vody napliiuji mote. (1z
11:6-9, Jerusalem Bible)

vvvvvv

no mirové kralovstvi:
Jakmile skon¢i utlak a nebude uz nicitele a odejdou
ti, kdo nyni zemi poslapavaji, bude trin zajistén v las-
kavosti a na ném bude sedét ve v§i vérnosti v Davi-
dové stanu soudce, ktery bude dbat na spravedlnost a
bude dychtit po Cestnosti. (I1z 16:4, 5, Jerusalem Bib-
le)

Vitézstvi Kralovstvi bude znamenat vyhnani vSech
nepratelskych sil: "Toho dne Jahve potresta nahote
nebeska vojska, dole zemské krale; budou shroméaz-
déni, zavieni do Zalafe, uvéznéni ve vézeni a po
dlouhych letech potrestani." (1z 24:21, 22, Jerusa-
lem Bible) Poté se zjevi slavné Kralovstvi "M¢ésic
skryje svou tvar, slunce se zahanbi, nebot’ Jahve
Sabaot [Pan nebeskych vojsk] bude kralem na hote
Sion v Jeruzalémé." (1z 24:23, Jerusalem Bible)

Ptijde Cas, kdy Blih v 0sobé svého vyvoleného krale
znovu potvrdi svou svrchovanost na zemi: "Hle, kral
bude vladnout spravedlivé a knizata spravedlivé. A
kazdy z nich bude jako utociste pred vétrem a ukryt
pted boufi, jako potoky vody ve vyprahlé zemi, jako
stin obrovské skaly ve vyprahlé zemi." (Iz 32:1-2,
NASV)

Stary zakon (ktery bychom spiSe méli znat jako
Hebrejské pismo) ¢asto hovoii o velké krizi v lids-

8V 1z 11:4 (LXX) je "ten zIy" a Pavel to vztahuje na
jediného "antikrista" (2 Te 2:8).



kych déjinach. Biih stvofeni ohromnym bozskym
zasahem dramaticky ukonc¢i soucasnou éru Spatné-
ho lidského vladnuti a nastoli novou vladu na zemi.
Rada mistrovskych textli shrnuje nadg&ji, kterou
predstavili izraelsti proroci, kdyz poukazovali na
zcela novou svétovou epochu:
Biih nebes zfidi kralovstvi, které nebude nikdy znice-
no... Zni¢i a pohlti vSechna piedchozi kralovstvi a
samo bude trvat navéky. (Dan. 2:44, Jerusalem Bible)
V milosrdenstvi bude dokonce upevnén trin a v
Davidové stanu na ném bude sedét vérny soudce;
navic bude [MesiaS] hledat spravedlnost a bude
rychly ve spravedlnosti. (12 16:5, NASV)
V onen ¢as budou Jeruzalém nazyvat " Triinem Pana"
a vSechny narody se k nému, do Jeruzaléma, shro-
mazdi pro Panovo jméno; uz nebudou chodit podle
tvrdohlavosti svého zlého srdce. (Jer.3:17, NASV)
Kralovstvi, vlada a velikost kralovstvi pod celym
nebem bude déna lidu svatych Nejvyssiho; jejich
kralovstvi bude kralovstvim véénym a vSechna pan-

stva jim budou slouzit a poslouchat je. (Dan. 7:27,
RSV)&

JeZiSova zintenzivnéna mesiaSska nadéje
Oznameni, ze Bozi kralovstvi je "na dosah ruky"
(Mk 1:15; Mat 3:2; 4:17, atd) a ze lidé maji reagovat
tim, ze uvéii dobré zpravé o Kralovstvi (Mk 1:15),
vyzyvalo JeziSovy posluchace, aby pochopili, Ze
jejich nérodni nadéje se maji naplnit. Jezi§ nefekl,
kdy Bozi kralovstvi pfijde. Oznameni, ze je "bliz-
ko", znamenalo, stejn¢ jako podobna slova, ktera
pouzivali proroci o staleti diive,®® Ze se lidé maji na
jeho prichod ptipravovat s nejvétsi naléhavosti. Jezi-
Sovo pojeti Boziho kralovstvi vychazelo z jeho bo-
haté historie zaznamenané v poselstvich izraelskych
prorokt, o jejichz dile Jezi§ vyslovné tekl, Ze je
nepfisel znicit. (Mat. 5:17) Jeho hlasani Kralovstvi
melo upozornit na jistotu naplnéni téchto predpo-
védi v budoucnosti: nastoleni bozské vlady na zemi,
které bude predsedat idealni kral Izraele, Mesias.

84 Kralovstvi v tomto versi patii svatym jako mesia$ské-
mu spolecenstvi v Kristu. Pfeklad "jejich kralovstvi..." se
nachazi vRSV, GNB, ptekladu Jewish Publication Socie-
ty a International Critical Commentary.

8 Proroci ohla$ovali "den Pana" (Joel 2:11; 1z 13:6, 9;
Sof 1:14) a ¢asto o ném mluvili jako o "onom dni". Je to
den Bozi bitvy, kdy Blh vytdhne, aby znovu nastolil
Kralovstvi. Novy zakon nazyva budouci Jezisav ptichod
dnem Péna (2 Te 2:2; srov. 1:10). Proroci popisuji den
Pana jako "blizky a pfichazejici velmi rychle" (Sof 1:14),
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O tom, ze Izrael ocekaval éru svétového miru pod
vladou Mesiase, nelze divodné pochybovat. Tato
skute¢nost je dolozena ve stovkach standardnich
praci o Bibli a d¢jinach zidovského nabozenstvi.
Autorita zabyvajici se literaturou proroki uvadi to,
co je jasné kazdému, kdo cetl jejich spisy:

Po mnoho staleti Zidé véfili, Ze jednoho dne v neda-

leké budoucnosti se jejich Buh, Stvoritel vesmiru, zje-

via oslavi své jméno a sviij lid Izrael pted celym lidst-

vem. To je zdkladni podstata mesid3ské nadéje.®

S ohledem na tuto nad¢ji lze postoj prvnich kies-
tant vyjadfit nasledovné:
Jejich mysl byla stale naplnéna pocitem ocekavani,
pocitem blizici se zmény obrovského vyznamu, v niz
Jezis zaujme ustfedni a vyznacné postaveni jako Me-
sia$ a oni jako jeho vyvoleni uc¢ednici budou mit podil
na jeho slavé.®

Jiny starozakonni badatel poznamenava, ze prorok
Daniel "ztotoznuje nadchézejici kralovstvi se zla-
tym vékem a piedpoklada, ze bude nastoleno zde na
zemi jako zavére¢na faze dg&jin".88 Kralovstvi by
znamenalo restrukturalizaci lidské spole¢nosti pod
bozskou vladou pusobici na obnovené zemi.
Prichazejici dobré casy

Staci se podivat na tematické rubriky, které uvedli
piekladatelé Jeruzalémské bible, abychom zachytili
prichut’ starozakonniho pozadi JeziSova hlasani Bo-
ziho krélovstvi. Ve spisech velkého proroka Izajase
se dozvidame o éfe "véEného pokoje" (1z 2:1-5),
"budouci obnove" (I1z 4:4-6), "ptichodu ctnostného
krale" (1z11:1-9), "osvobozeni Izraele" (12 43:1-7)
a"slavném vzkfiseni Jeruzaléma" (1z 60). U Jeremi-
aSe ¢teme o "Sionu v mesiagském véku" (Jer 3:14-
18), "obraceni narodd" (Jer 16:19-21), "budoucim
krali" (Jer 23:1-8), "slibu obnovy pro severni izrael-
ské kralovstvi" (Jer 30), "slibu obnovy pro Judsko"
(Jer31:23-26), "velkolepé obnoveném Jeruzalémé"
(Jer 31:38-40) a "institucich budoucnosti" (Jer 33:
14-26)

ackoli jeste nenastal. Prorok se promitd do budoucnosti a
vidi konec jako blizky. Oba zédkony uznavaji tento den
jako dobu, kdy Buh potresta zlo svéta. "Povstane, aby
stra§live otiasl zemi" (viz 1z 2:10-22).

8 H.D. Hamilton, The People of God, Oxford University
Press, 1912, Vol. 2, 19.

87 Tamtéz, 20.

8 D.S. Russell, Apocalyptic, Ancient and Modern, Phila-
delphia: Fortress Press, 1988, 26.
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Ezechiel nam podava popis "Judy a Izraele v jed-
nom kralovstvi" (Ezek. 37:15-28). Ozea$ mluvi o
"pokani a smifeni Izraele: Slib budouciho §tésti."
(0z14:2-10) Joel predpovida "slavnou budoucnost
Izraele." (Joel 4:18-21) Amos viele pise o "vyhlid-
kach na obnovu a idylickou prosperitu.”" (Amos
9:11-15) Abdijas popisuje politicky triumf Boziho
kralov-stvi (Abd. 21; srv. Mich 4:1-5) a kone¢né
Zacharias poskytuje zivé obrazy "mesiasské spasy"
(Zach 8:1-17), "Mesiase" (Zach 9:9-10) a "obnovy
Izraele" (Zach.9:11-17). Zacharia$ uzavira popisem
"nadhery Jeruzaléma" (Zach. 14:1-21).

Nikdo, kdo se nad témito vzruSujicimi vizemi bu-
doucnosti zamyslel, si nemtize nev§imnout jejich
smyslu. Izraelsti proroci svorné tvrdili, Ze na zemi
nastane éra miru a trvalého bezpeci pro vSechny
narody pod dohledem Bohem vyvoleného zastupce,
zaslibeného syna Davidova. To, co pise [rving Zeit-
lin o Izajasovi, shrnuje zidovskou nadéji na Bozi
kralovstvi na zemi:
Prorok se t€si na konec této éry a na prichod nové, v
niz spole¢né zmizi arogance, utlak, valky a modlafst-
vi. Teprve aZ bude Izrael o€istén od svého povysene-
ctvi, stane se skute¢né Bozim lidem a bude nést jeho
slovo ostatnim narodim. "Nebot’ ze Sijonu vyjde za-
kon a z Jeruzaléma slovo Panovo."%

Musime zde vyjadfit svlij protest proti mimoiadné
myslence, ze se tato vize budoucnosti naplnila bé-
hem JeziSova historického plisobeni nebo kdykoli
pozdg&ji. VSem musi byt zfejmé, Ze narody své mece
nevykovali v hospodaiské nastroje (dokonce i vyz-
navaci kiestanstvi se navzajem zabijeli v domacich
1 mezinarodnich valkach) a ze Jezi$ jako Kral-Me-
sia$ jesté viditeln€ nezaujal své postaveni vladce
narodii na obnoveném Davidové triinu.%

Danielova vize kralovstvi

Vyznam knihy Daniel pro JeziSovo mysleni je tfeba
zvlast’ zdlraznit:

Myslim, Ze neni pochyb o tom, kde Jezis Kristus nasel
arozvijel své uceni o Kralovstvi. Nasel je v knize Da-
niel,ato zejména v Danielovi 7. Existuje mnoho diika-
z o tom, ze kniha Daniel byla jednou z oblibenych
knih JeziSe Krista, jednou z knih, které piln¢ a hlubo-
ce studoval beéhem let pokojného tstrani v Nazaret¢,
nez zacalo jeho bouflivé vetejné pisobeni. Nékolikrat

8 Ancient Judaism, Cambridge: Polity Press, 1988, 228.
90 |Luk 1:32, 33; Luk 24:21: Sk 1:6; 3:21; Luk 22:28-30;
Mat 19:28; 7j.11:15-18; 20:1-6.

38

se odvolava na Daniela, a kdyz se jednou porozumi
knize Daniel, vrhne to docela velké svétlo na ¢etna po-
dobenstvi, jimiz na§ Pan popisuje Kralovstvi.... Zno-
vu a znovu prohlaSoval, ze Kralovstvi bylo prvora-
dym cilem jeho zivota, aby ho nastolil, a tvrdil, ze by
mélo byt prvofadym cilem na$eho Zivota, abychom ho
podporovali. V§echny naSe povinnosti shrnul do stale
pamatného ptikazu "hledejte nejprve Bozi kralovstvi
a jeho spravedInost" (Mt 6:33).%

Vychazime-li z knihy Daniel, miizeme snadno zjis-
tit, ze Bozi kralovstvi (neboli Kralovstvi nebes) je
skute¢na, externi fiSe. A nejen to, ma to byt vlada,
ktera se nahle a dramaticky chopi moci. Jeho sprava
bude v rukou "Syna ¢lovéka" (Dan 7:13, 14) a "'sva-
tych". (Dan. 7:27) Z Danielova svédectvi v Zadném
pripadé nemtize jit 0 neviditelnou vladu, ktera by by-
la nastolena pouze v srdcich véficich. Jeji politicky
rozm¢r a umisténi na zemi jsou jednozna¢né jasné.
Stejné tak je zfejmé, ze Danielem popsané Bozi
kralovstvi se dosud neobjevilo.
A ve dnech téch krali Bih nebes ziidi kralovstvi [v
Novém zakoné Kralovstvi Bozi nebo Kralovstvi ne-
bes], které nebude nikdy zniceno, a toto kralovstvi ne-
bude ponechano jinému lidu; rozdrti a ukon¢i vSechna

tato kralovstvi, ale samo bude trvat navéky. (Dan 2:
44, NASV)

V dal$im versi je dopad Kralovstvi ptirovnan ke ka-
meni, ktery drti "Zelezo, bronz, hlinu, stfibro a zla-
to" byvalych svétovych tisi. Podle proroka, jehoz
poselstvi jsme vyzvani uvéftit, "velky Buh oznamil
krali [Nebukadnesarovi], co se stane v budoucnosti
[hebrejsky be acharit hajamim, tj. v budoucich me-
siasskych casech]; sen je tedy pravdivy ajeho vyklad
je davéryhodny". (Dan 2:45, NASV) Syn ¢loveéka
ma byt jmenovan panovnikem bozského kralovstvi
a sdilet vladu se svatymi:
Jemu [Synu ¢lovéka - Jezistv oblibeny titul] bylo dano
panstvi, slava a kralovstvi, aby mu slouzily vSechny
narody, zemé a jazyky; jeho panstvi je panstvi vécné,
které nepomine, a jeho kralovstvi je takové, které ne-
bude zniceno... A kralovstvi a panstvi a velikost kra-
lovstvi pod celym nebem bude déna lidu svatych Nej-
vys§iho; jejich kralovstvi bude kralovstvim véénym a
vSechna panstva jim budou slouzit a poslouchat je.
(Dan 7:14, 27, RSV)

Bozi kralovstvi je zjevné velmoci, ktera vladne
vS§em narodim. Pfijde k moci na zemi ("pod celym

91 H.P. Hughes, Essential Christianity, Ishister and Co.,
1894, 59.



nebem”, Dan. 7:27)a k jeho nastoleni dojde katast-
rofou, mezinarodnim pfevratem, ktery vyusti v upl-
nou politickou reorganizaci. Pted jeji neodolatelnou
moci se budou muset narody svéta sklonit. Opaku-
jicim se tématem Nového zékona (ale ziidka kaza-
nym) je, ze Jezi$ a jeho nasledovnici budou vykona-
vateli nové svétové vlady - Boziho kralovstvi.? Byt
svatym v Novém zakoné znamena byt tim, kdo je
urc¢en k vladé v nadchazejicim kralovstvi. Jak tika
Alan Richardson:
Vstoupit do Kralovstvi znamend mnohem vic nez stat
se poddanym Boziho krdlovstvi, znamend to ziskat po-
dil na BoZim kralovani, byt jednim z téch, jimz je ur-
¢eno viddnout. Jezi§ mluvi o chudych v duchu, tj. o
kiestanskych "chasidim" [svatych], jako o téch, kte-
rym patfi nebeské kralovani; jsou to ti mirni, ktefi po-
dle proroctvi Zalmu 37:11 zd&di zemi (Mt 5:5). Jako
stary Izrael ziskal dédictvi zaslibené zemé, tak novy
Izrael bude vlastnit zemi jako své dédictvi.... Po smrti
antikrista v Danielovi 7 "byl soud dan svatym Nejvys-

Siho a nastal Cas, aby svati vlastnili kralovstvi (mal-
chut)".%

Bozi kralovstvi bylo urceno k tomu, aby nahradilo
nepratelské svétové fise, jak je zndzornuje velka po-
stava z druhé kapitoly knihy Daniel. Sedma kapi-
tola knihy Daniel poskytuje nepostradatelny plan
pro pozd¢jsi poslani Jezise, ktery vidél sviij vlastni
osud i osud cirkve ve velkych vidénich, jez byla da-
na prorokovi, ktery sam, pfedznamenavaje kariéru
véticich, trpél v rukou Babylonani a pozdéji dosahl
vysokého vladniho postaveni.

IzaiaSova nadéje na svétovy mir

Svétla budoucnost neni nikde vykreslena tak nazor-
n¢ jako ve slovech proroka Izaiase. Jeho vize je:

V budoucich dnech, [kdy] se hora Jahvova chramu bu-
de tycit nad horami a bude vyvySena nad pahorky,
vsechny narody k ni budou proudit, lidé bez poctu k
ni budou prichazet a budou fikat: "Pojd’te, vystoupi-
me na Jahvovu horu, do chramu Jakobova Boha, aby
nas naucil svym cestam, abychom chodili po jeho stez-
kéach, nebot’ ze Sijonu vyjde Zakon a z Jeruzaléma
Jahvova véstba." Bude vykonavat moc nad narody a
rozhodovat mezi mnoha narody; ty budou své mece
kovat na radlice a sva kopi na srpy. Narod nepozvedne
me¢ proti narodu, uz nebude zadny vycvik k valce. O

92 Mat. 19:28; Luk 22:28-30; 1 Kor. 6:2; 2 Tim. 2:12; Zj.
2:26; 3:21; 5:10; 20:4.

% Alan Richardson, Introduction to the Theology of the
New Testament, London: SCM Press, 1958, 86-87, pfi-
dano zdlraznéni.
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dome Jakobiv, pojd'me, kracejme ve svétle Jahvove.
(1z 2:1-5, Jerusalem Bible)

Az nadejde novy vek, "ti, kdo budou ponechani na
Sijonu a zistanou v Jeruzalémé, budou nazvani sva-
tymi a ti, kdo ztstanou v Jeruzalémé, budou zazna-
menani pro preziti". (1z 4:3, Jerusalem Bible) Po vy-
¢isténi chramového tzemi, kdyz
Péan smyl Spinu sionské dcery a ocistil Jeruzalém od
krve, ktera v ném byla prolita... Jahve pfijde a spocine
na celém pasmu hory Sion a na téch, kdo jsou tam
shromazdéni, ve dne oblak a dym a v noci zate plapo-
lajiciho ohné. Nebot nad tim v§im bude Jahvova slava
baldachynem a stanem, ktery bude ve dne poskytovat
stin pfed zarem, utocisté a ukryt pted bouii a destém.
(1z 4:4-6, Jerusalem Bible)
Zazra¢na povaha piedpovézeného Kralovstvi je spo-
jena s nadpfirozenym pojetim Mesiase: "Pannaje té-
hotna a brzy porodi syna, kterého nazve Immanu-
el". (1z. 7:14) Matous vidi v zazracném poceti Jezise
naplnéni [zaiasova proroctvi, které zaznélo o 700 let
drive. O Mariing zazra¢ném t€hotenstvi uvadi pouze
to, ze "to vSe se stalo, aby se naplnila slova, ktera
Pan promluvil skrze proroka". (Mat. 1:22, Jerusalem
Bible)

Od velikosti budouciho kralovstvi je neoddélitelny
majestat zaslibené¢ho krale:

Nebot’ se nam narodilo dité, syn nam byl dan a na jeho
bedra byla vlozena vlada; a toto jméno mu dali: To je
jméno: Podivuhodny radce, Mocny Bih ['Mocny Bih'
podle hebrejského lexikonu znamena "bozsky hrdi-
na'"%, Otec prichazejiciho véku [tak zni fecka verze
hebrejského textu], Knize pokoje. Siroké je jeho pan-
stvi v miru, ktery nema konce, kviili Davidovu trinu
a jeho kralovské moci, kterou upeviuje a ¢ini bezpec-
nou ve spravedlnosti a bezithonnosti. Od této chvile
az naveéky to bude Cinit zarliva laska Jahva Sabaot
[P4ana nebeskych vojsk]. (1z 9:6, 7)

Pozdéji prorok mluvi o nékom, kdo evangelizuje
Sion a piinasi evangelium do Jeruzaléma. (1z 40:9)
Spojeni dvou myslenek - evangelia a Boha vladnou-
ciho® - pfirozené vede k pojmu novozikonniho
"evangelia BoZiho kralovstvi". Kdykoli se v biblic-
kém textu mluvi o tom, Ze se Buh stane kralem, Zi-
dovské komentare ptekladaji hebrejské sloveso

9 Hebrew and English Lexicon of the Old Testament,
Brown, Driver and Briggs, Oxford: Clarendon Press,
1961, 42.

% 1z.40:10; v. 5 mluvi o slav& a 1z. 52:7 0 BoZim panova-
ni.
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"vladnout" podstatnym jménem: "Bozi kralovstvi
se zjevi" (Zzidovsky Targum, Iz 40:10). Tak také v
Ex 15:18 "Pan bude vladnout na véky vékl" zname-
na, ze "Panovo kralovstvi trva na véky veéku".

Pfesné stejnou souvislost mezi evangeliem a Kra-
lovstvim najdeme v Izajasi 52:7: "Jak krasné jsou
na horach nohy toho, kdo pfinéasi radostnou zvést,
kdo zvéstuje pokoj, kdo pfindsi dobrou zpravu, kdo
zvéstuje spasu, kdo tika Sionu: 'Tvaj Bth kraluje'."
Kontext hovoii o vefejném vystoupeni Pana: "Pan
obnazil svou svatou pazi pred o¢ima vSech narodu
a vSechny konc¢iny zemé uvidi spasu naseho Bo-
ha." (Iz. 52:10)

Tyto kriticky dulezité pasaze spolu s popisem Bo-
ziho kralovstvi v Danielovi 2:44, které nahradi své-
tové fise, podavaji jasny obraz Kralovstvi jako nad-
chézejici Bozi vlady na zemi, kterd bude nastolena
nadpfirozenym zdsahem. Je to vira v blizici se pfi-
chod nové éry dé&jin, kterou Jezi§ pozaduje svou
vyzvou "Ciiite pokani a véfte evangeliu [0 Bozim
kralovstvi]". (Marek 1:14, 15)

[zaiasova vize svétlé budoucnosti vystihuje nadéji
Kréalovstvi:

Nebot’ hle, tvofim nova nebesa a novou zemi a na dfi-
vE&jsi véei se nebude vzpominat a nepfijdou na mysl.
Ale radujte se a veselte se navéky z toho, co tvofim,
nebot’ hle, tvofim Jeruzalém k radosti a jeho lid k ve-
seli. Budu se radovat v Jeruzalémé a jasat ve svém
lidu; uZ v ném nebude slyset plac a kiik souzeni. Uz
v ném nebude nemluvné, které Zije jen nekolik dni,
ani stafec, ktery nenaplni své dny, nebot’ dité zemfte
ve stu letech a hfisnik ve stu letech bude proklety. Po-
stavi si domy a budou v nich bydlet, vysadi vinice a
budou jist jejich plody. Nebudou stavét a jiny bydlet,
nebudou sazet a jiny jist, nebot’ jako dny stromovi bu-
dou dny mého lidu a moji vyvoleni se budou dlouho
tésit z dila svych rukou. Nebudou pracovat nadarmo
a nebudou rodit déti pro nestesti, nebot’ budou po-
tomky Panovych pozehnanych a jejich déti s nimi.
Dftive nez zavolaji, odpovim, dokud jesté¢ mluvi, vy-
slySim. Vlk a beranek se budou past spolu, lev bude
jist slamu jako vil a prach bude hadovi potravou. Na
celé mé svaté hotfe neublizi ani nezahubi, je vyrok
Pana. (1z. 65:17-25,RSV)

Vize mensSich proroki
o slavné budoucnosti 1zraele

Takzvani mali proroci opakuji bozské ujisténi o hoj-
né budoucnosti zemé¢, aZ se Bozi lid celym srdcem
vrati k Panovi. Davné prokleti uvalené kvuli nepo-
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slusnosti vi¢i smlouvé bude odstranéno a v zemi za-
vladne stav "mléka a medu", ¢imz se naplni bozské
sliby o obnové:

Izraeli, vrat’ se k Jahvovi, svému Bohu; tva nepravost
byla pfi¢inou tvého padu.... Opatfi si slova a vrat’ se
k Jahvovi. Rekni Mu: "Odejmi vSechnu nepravost,
abychom méli opét $tésti a mohli Ti pfinaset slova
chvaly. Asyrie nas nemtize zachranit, uz nebudeme
jezdit na konich ani fikat 'Nas Boze' tomu, co vytvo-
fily nase vlastni ruce, nebot’ ty jsi ten, v némz sirotci
nachazeji soucit.

Uzdravim jejich nevérnost. Budu je milovat celym
svym srdcem, nebot’ mtij hnév se od nich odvratil. Na
Izrael padnu jako rosa. Rozkvete jako lilie a vystréi
koteny jako topol, jeho vyhonky se rozsiti daleko, bu-
de mit krasu olivy a vini Libanonu. Vrati se, aby zili
v mém stinu; budou péstovat obili, které vzkvéta, bu-
dou péstovat vinnou révu proslulou jako vino z Helbo-
nu. Co ma Efrajim jesté spolecného s modlami, kdyz
jsemto ja, kdo vyslycha jeho modlitby a stara se o n&j?
J& jsem jako cypfi§ vécné zeleny, ode mne pochézi
v§echna tva plodnost. Moudry ¢lovek at’ témto slovim
rozumi. At inteligentni ¢lovék pochopi jejich vyznam.
Nebot’ cesty Jahvovy jsou piimé a ctnostni lidé po
nich kraceji, ale h¥i$nici klopytaji. (Oz 14:2-10, Jeru-
salemBible)

"AZ ptijde ten den," fik4 prorok Joel:

hory budou oplyvat mladym vinem a pahorky mlékem
a vSechna koryta judskych fek budou oplyvat vodou.
Z Jahvova domu bude vyvérat pramen, ktery bude na-
pajet vadi akacii. Egypt se stane pustinou, Edom pus-
tinou kvuli nasili spachanému na synech Judy, jejichz
nevinnou krev prolili ve své zemi. Ale Juda bude
obydlen navéky, Jeruzalém od véka do veku. "Ja
[Jahve] pomstim jejich krev a nikoho nenecham bez
trestu" a Jahve bude mit sviij domov na Sijonu. (Joel
3:18-21, Jerusalem Bible)

Tento prislib se naplni po velkém Panove dni popsa-
ném v predchozich versich. (Joel 3:15-17) Amos
li¢i budoucnost stejnymi slovy. Dojde k ocisténi i
obnov¢ Izraele:
Ja vSak Jakobuv [izraelsky] dim Gpln€ neznicim. - to
je Jahve, kdo mluvi. Nyni totiz vydam rozkaz a zatfe-
su domem Izraele mezi v§emi narody, jako se tiese si-
tem, aby ani kaminek nespadl na zem. VSichni hii$ni-
ci z mého lidu zahynou mecem, vSichni ti, kdo fikaji:
"Nas se zadné nestésti nedotkne, ani se k nam nepfibli-
71." Toho dne [po Panové dni] znovu vzty¢im chatraji-
ci Davidovu chysi, zacelim v ni mezery, obnovim jeji
trosky a znovu ji postavim jako za davnych dntl, aby
si mohli podmanit zbytek Edomu a vSechny narody,
které mi patfily. Je to Jahve, kdo mluvi, a on to usku-



te¢ni. Nyni pfichdzeji dny - je to Jahve, kdo mluvi -,
kdy sklizenn bude nasledovat bezprostfedné po orb¢,
Slapani hroznt brzy po seti, kdy hory pote¢ou novym
vinem a v8echny pahorky jim budou oplyvat. Chci ob-
novit Stésti svého lidu Izraele; obnovi zni¢ena mésta
a budou v nich zit, vysadi vinice a budou pit jejich vi-
no, budou kopat zahrady a jist jejich trodu. Zasadim
je v jejich zemi, aby uz nikdy nebyli vykofenéni ze
zemé, kterou jsem jim dal, je vyrok Jahva, vaseho
Boha. (Amos 9:8-15, Jerusalem Bible)

Vyzva k vifFe v hebrejska proroctvi

Bylo krasnym snem hebrejského proroctvi, ze v posle-
dnich dnech Bozi kralovstvi neboli kralovstvi Mesise
presahne hranice lidskych fisi a nakonec pokryje ce-
lou zemi... Proroctvi se nikdy neunavilo vypravénim
o0 zlatém véku, ktery vidélo v daleké budoucnosti, kdy
se zvednou stiny a nova jitfenka pronikne celym své-
tem... Neni nepravdépodobné, ze pojem Bozi kralov-
stvi byl jednou z aktudlnich frazi doby, zlatou schran-
kou, ktera v sob¢ skryvala sen o obnoveném hebre;j-
stvi. %

Predpovéd’ prorokii o budoucim zlatém veku je pro
nase chapani kiest'anského evangelia zasadni. Kdyz
Jezi§ prikazal Cinit pokani a véfit v dobrou zpravu o
Bozim kralovstvi (Mk 1:14, 15), obsahovalo jeho po-
selstvi mnohem vice nez jen piislib odpusténi hii-
chii. Vyzadoval viru v Boha déjin a inteligentni viru
V jeho plan, ktery ma najit své vyvrcholeni v nastole-
ni Boziho kralovstvi na zemi. Je ndm piikazano
"Cinit pokani", tj. zménit cely sviij pohled na svét, a
"uverit dobré zpravé o Kralovstvi" - uvétit v Plan,
ktery Buh skrze JeZiSe uskuteciiuje ve prospéch své-
ta. Nase oddanost tomuto planu zajisti, ze vynalozi-
me veskeré usili, abychom ziskali misto v Kralovst-
vi. Shoda s bozskym programem na zachranu lidst-
va nam umozni dostat se pod Bozi ochranu. Piijeti
evangelianas chrani pfed budoucim Bozim hnévem.
Jak tika Pavel: "Budeme zachranéni pted jeho hné-
vem" (Rim 5:9). V Novém zakoné se o spase &asto
uvazuje jako 0 budoucnosti: "Spasa je nyni blize, nez
kdyz jsme uvéfili" (Rim 13:11).

Poslusna reakce na dobrou zpravu o Kralovstvi
ovSem zahrnuje pochopeni vyznamu slova "Kralov-
stvi". Clovék nemize véfit dobré zpravé o nécem,
¢emu nerozumi! Co je tedy tato Dobra zprava? Za
JeziSovym pouzitim terminu "Bozi kralovstvi" stoji
fada zasadnich textd z hebrejské Bible. Na nich je
postaveno ocekavani Boziho kralovstvi. Musime

% Henry Burton, Expositor’s Bible, St. Luke, A.C. Arm-
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trvat na tom, Ze Dobra zprava zahrnuje informace o
nadchazejici svétové vlade s Jezisem jako jejim hlav-
nim predstavitelem a o tom, jak mame reagovat pfi-
pravou na jeji prichod. Ac¢koli pojmy jako "vlada" a
"vykonnd moc" mohou mit pro nas, kteti jsme byli
sveédky zneuzivani autority, negativni konotace, bib-
licky pfislib nicméné hovoti o spravedlnosti a miru
na zemi pod laskavou vladou Mesiase. A kdo netou-
Zi po miru a spravedlnosti v lidskych zalezitostech?

Salamounovy Zalmy

Je ztejmé, ze nad¢je na novy politicky fad na zemi
byla v dobé, kdy Jezi§ zacal kazat, velmi ziva. Ve
svétle mnozstvi dalsich mesiasskych materialti v he-
brejské Bibli neni nijak prekvapivé, ze Zidé prvniho
stoleti dychtivé ocekavali éru narodni slavy, ktera se
ma uskutecnit v kralovstvi slibeného Mesiase. Na-
sledujici uryvky ze "Zalma Salamounovych", které
pochazeji z doby piiblizng 50 let pred JeziSovym na-
rozenim, li¢i budouci mesiasskou #isi. Tyto zalmy
samy o sob¢ nejsou soucasti oficialniho kanonu Pis-
ma. Cerpaji viak inspiraci ptimo z ¢etnych mesias-
skych paséazi starozakonnich zalma a proroki (zej-
ména z 2. Samuelovy 7, zalma 72, 89 a 132), a uka-
zuji tak, jak byly tyto texty v Izraeli pouzivany:
Pane, tys vyvolil Davida za krale nad Izraclem a pfisa-
hal jsi mu o jeho potomcich navéky, ze jeho kralov-
stvi pfed tebou nezanikne. ... Pohled’, Pane, a vzbud’
pro né jejich krale, syna Davidova, aby vladl nad tvym
sluZzebnikem Izraeclem v ¢ase, ktery je ti znam, BozZe.
Podeptfi ho silou, aby zni¢il nespravedlivé vladce, aby
ocistil Jeruzalém od pohant, ktefi ho deptaji k zahu-
bé; v moudrosti a spravedlnosti vyzen hiisniky z dédi-
ctvi; rozbij zpupnost hiisnika jako hrnéitskou nadobu;
zeleznou ty¢i rozbij vSechen jejich material; slovem
svych Gst zni¢ nezakonné narody; na jeho varovani bu-
dou narody prchat pied jeho tvaii a on odsoudi hiisni-
ky podle myslenek jejich srdci. Shromazdi svaty lid,
ktery povede ve spravedlnosti, a bude soudit kmeny
lidu, které Pan, jejich Biih, ucinil svatymi. Nedopusti,
aby se mezi nimi zdrzovala nespravedlnost, a zadny
¢lovek, ktery zna niCemnost, s nimi nebude Zit. Pozna
totiz, Ze v§ichni jsou détmi svého Boha. Rozdéli je po
zemi podle jejich kmentl. ... A bude mit pohanské na-
rody, které mu budou slouzit pod jeho jhem, a bude
oslavovat Pana na misté¢ vyzna¢ném nad celou zemi.
A ocisti Jeruzalém a ucini jej svatym, jakym byl uz
od pocatku, aby piiSly narody z koncin zem¢, aby vi-
dely jeho slavu, aby ptivedly jako dary jeho déti, které

strong, 1896, s. 251.
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byly vyhnany, a aby vidély Panovu slavu, kterou ho
Biih oslavil.
V jeho [Mesiasove] zivoté nebude mezi nimi zadna
nespravedlnost, nebot’ vSichni budou svati a jejich kra-
lem bude Pan Mesias. Nebude totiz spol¢hat na koné,
jezdce a luk, nebude sbirat zlato a stfibro na valku.
Ani nebude budovat nadéji v mnozZstvi pro den valky.
Sam Pan je jeho kralem, nadéji toho, kdo ma pevnou
nadégji v Boha....
Pane, tvé milosrdenstvi je nad dily tvych rukou na-
véky. Svou dobrotu prokazujes Izraeli bohatym da-
rem. Tvé o¢inad nimi bdi a nikdo z nich nebude v nou-
zi. Tvé usi naslouchaji nadéjné modlitbé chudych, tvé
soucitné soudy jsou nad celym svétem a tvé laska je
k potomkiim Abrahama, Izraelity. Tva kazen pro nas
je jako pro prvorozeného syna, jedinacka, aby odvra-
tila vnimavého ¢lovéka od neumyslnych hiichd. Kéz
Bih ocisti Izrael pro den milosrdenstvi v pozehnani,
pro uréeny den, kdy bude vladnout jeho Mesias. Bla-
ze t€m, kdo se narodi v onéch dnech, aby vidéli Pano-
vy dobré véci, které ucini pro ptichdzejici pokoleni,
které bude pod metlou kazné Pana Mesiase, v bazni
jeho Boha, v moudrosti ducha, spravedlnosti a sile,
aby vedl lidi ke spravedlivym ¢intim, v bazni Bozi,
aby je vSechny uvedl do bazné pted Panem, dobré po-
koleni zijici v bazni Bozi, ve dnech milosrdenstvi."
(Zalmy Salamouna 17:4, 21-28, 32-34: 18:1-9)

Tyto Zalmy zachycuji podstatu mesiasské nadgje,
kterou predstavoval Stary zakon a ktera byla v Izra-
eli aktualni v dobg, kdy Jezi$ zacal hlasat Bozi kra-
lovstvi. Vykazuji také napadnou piibuznost s pasa-
zemi Lukasova evangelia (1:32, 33; 2:11), knihy
Zjeveni (11:15-18; 19:15-16) a mnoha dal$ich no-
vozakonnich texti. T&Si se z vyhlidky na svét osvo-
bozeny od tyranské vlady a sdileji [zaiaSovu vizi:
Jakmile skon¢i utlak a nebude uz niéitele a odejdou ti,
kdo nyni zemi poslapavaji, bude triin zajitén v laska-
vosti a na ném bude ve v§i vérnosti sedét v Davidove
stanu soudce, ktery bude dbat na spravedlnost a bude
dychtit po poctivosti. (1z. 16:4, 5, Jerusalem Bible)

Abraham, zemé a kralovstvi

Soudrznost biblického ptibehu si uvédomime, kdyz
si znovu piipomeneme zakladni témata, kterymi byl
Izrael Ziven. Rada kli¢ovych textd zakotvila piislib
zem¢ jako neporusitelny zavazek Abrahamova Boha
zajistit trvaly mir v zemi zaslibené, kterou budou
spravovat ti, kdo byli vyvoleni za Bozi syny:

97 Vynikajicimi krali byli také Asa, Josafat, Ezechias a
JORjAS.
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Jahve fekl Abramovi. . . "Rozhlédni se od mista, kde
jsi, na sever a na jih, na vychod a na zapad. Vsechnu
zemi, ktera je na dohled, dam tobé¢ a tvym potomkiim
na veéky. ... Pojd’te, projdéte celou zemi, nebot’ vam
ji chei dat." (Gen 13:14-17)

Bth mu [Abrahamovi] fekl: "Zde je ma smlouva s
tebou: stane§ se otcem mnoha narodii. Nebudes se uz
jmenovat Abram; tvé jméno bude Abraham. . . Uéinim
z tebe narody a tvlij potomek bude kralem. Uzaviu
svou smlouvu mezi sebou a tebou a tvymi potomky
po tobé&, pokoleni za pokolenim, smlouvu na vééné
Casy, abych byl tvym Bohem a Bohem tvych potomka
po tob&. Dam tobé a tvym potomkiim po tob¢€ zemi, v
niz zijes, celou zemi Kanaan, do vlastnictvi na vécné
¢asy, a budu tviij Bih." (Gen 17:3-8)

Pismo piredvidalo, Ze Bth ospravedlni pohany skrze
viru, a proto pfedem zvéstovalo evangelium Abraha-
movi: "V tobé budou pozehnany vSechny narody."
(Gal 3:8, RSV)

Budete-li [Izraelci] poslouchat muj hlas a drZet se mé
smlouvy, budete mi patfit ze vS§ech narodu, nebot’ cela
zem¢ je moje. Budu vas povazovat za kralovstvi kné-
1, za zasvéceny narod. (Ex 19:5, 6, Jerusalem Bible)

Kralovstvi a vlastnictvi palestinské zem¢ tvorily za-
klad Bozi smlouvy mezi Nim a vyvolenym naro-
dem, ktery zpocatku predstavoval Abraham. Kra-
lovské postaveni Izraele vSak zaviselo na jeho po-
slusnosti. Jak dalece se jim podatilo dostat vysoké-
mu idealu, ktery od nich byl pozadovan, dokladaji
starozakonni d&jiny Izraelitil. Casto $lo o piibéh sel-
hani pfi plnéni Bozich méfitek, pficemz David byl
vyjimecnym ptikladem vladnuti vykonavaného ve
spolupréci s Bohem.¥’

Jak jsme vid€li, narodni nadé€je Izraele, ktera plala i
v dobach utlaku ze strany neptatel, spocivala v tom,
ze dokonaly kral, Mesias, nakonec pfinese zlaty vék
svétového miru, ktery tak zive predpovidali proroci.
S tsvitem tohoto velkého dne mélo pfijit Bozi kra-
lovstvi. Vime, ze v dob¢, kdy Jezi§ zacal kazat, se v
synagoze konaly modlitby za pfichod Kralovstvi.
Nelze si nev§imnout uzké piibuznosti této modlitby
S "Panovou modlitbou":

Velebeno a posvéceno budiz Jeho veliké jméno

ve svete, ktery stvotil podle své vile. Kéz zalozi

své kralovstvi za tvého Zivota, za tvych dnt a za

zivota celého domu Izraele, a to rychle a v blizké
dobe %8

% Modlitba kadis pfednasena v synagoze



Jak zd@raznil jeden vyznamny némecky teolog®,
"pravy zaklad JeZiSova uceni je tieba hledat v ... Zi-
dovském mysleni o Bohu jako vladci a o jeho Kra-
lovstvi jako projevu jeho kralovské ¢innosti".
Weiss tvrdi, Ze pravé tento diraz je ve Starém zakoné
dominantni, a ukazuje, ze takovy duraz s sebou nese
myslenku konfliktu se svétskym ¢i lidskym kralova-
nim. Pfedstava je takova, Ze Buih prokaze své kralova-
ni aktem soudu proti svétskému kralovani. Na tomto
pozadi mtizeme vidét, ze pro proroky bylo pfirozené
... kdyz hlasali velkou krizi, ktera méla piijit, aby tak
¢inili formou ohlaseni pfichodu mocného ¢inu Boha
jako kréle. Nad¢je vyjadiena v [prorocich] se tyka pii-
chodu mocného kralovského pisobeni Boha, jimz bu-
de jeho lid vykoupen, jeho i jejich nepfatelé zniGeni a
soucasny zly stav véci [srov. Gal 1:4, "tento nyn&jsi
zly veék"] zcela a navzdy zvracen ....Pravé tato nadéje

stoji za tim, co Jezis pouzil jako termin Bozi kralovst-
{100

Jezi§ jako hrdina boZiho plianu

pro celosvétovy mir
Pouze opakujeme slova mnoha odbornikd na Pis-
mo, kdyz tvrdime, Ze nase zakladni teze zni: pii
stietu s Kralovstvim v JeziSove evangelijni zvesti je
tteba brat v tivahu starozakonni koteny Boziho kra-
lovstvi. Kralovstvi, vytrzené z hebrejského prost-
fedi, je v myslich mnoha ctenai Bible skute¢né
mlhavym pojmem. Existuje vazné riziko, Ze ustied-
nimu pojmu JeZiSova evangelia budeme ptikladat
vyznam, ktery mu JeZzi§ a apoStolové nepfikladali.
Vysledkem bude nevyhnutelné piedstava Jezise,
ktery se jen malo podobé zidovskému Jezisi, jehoz
uceni ma véény vyznam.
Nemusime Cist daleko v Novém zdkon¢, abychom
se setkali s jednoznacnym prohlaSenim o Bozim za-
meéru s JeziSem, v némZ se znovu objevuje jazyk
Davidova trinu. "Pan Bih mu da trin jeho otce
Davida a on bude kralovat nad domem Jakobovym
navéky a jeho kralovstvi nebude mit konce." (Luk
1:32, 33, NASV) To nas okamzité upozorfiuje na
skute¢nost, Ze nyni mame oc¢ekavat znovuzrozeni
Davidovy kralovské fise. Jako kdysi Salomoun
"sedél na trinu svého otce Davida", tak i Jezi§ ma
zaujmout stejné kralovské postaveni. Scéna je pii-
pravena pro velky cil, ktery je pfed MesidSe posta-
ven. Protoze, jak kazdy Zid védél, Davidiv trin

% Johannes Weiss, Jesus’ Proclamation of the Kingdom
of God, ed. and trans. Hiers and Holland, Philadelphia:
Fortress Press, 1971.
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prestal existovat od doby babylonského zajeti, Gab-
riclova ptedpovéd’ vyzadovala obnoveni Davidova
kralovstvi. Je zfejmé, ze velké sliby dané bozskou
smlouvou Davidovu domu se nakonec maji usku-

v v

teCnit v Jezisi.

Ve velkém tvodnim Lukasovée vyroku o zivotni dra-
ze Mariina syna mdme prakticky definici smyslu
kiestanstvi. JeziSova tloha je zde popsdna velmi
presné. Neni to zadna vagni nabozenska postava. Je
ptisn€ spojen s narodnimi nadéjemi Izraele a jeho
ukolem je stat se jejich kralem, vladnoucim pro Bo-
ha v Bozim kralovstvi. To, s ¢im nas Lukas sezna-
muje prostiednictvim Gabrielova sdéleni, je nejCist-
§1 mesianismus, ktery 1ze pochopit pouze v jeho sa-
motném zidovském prostiedi. And€lav presny po-
pis JeziSovy role v Bozim planu by ¢tenaiim zna-
lym Pisma mohl ptipomenout dtlezité proroctvi o
Bozim kralovstvi, které se nachazi v knize Abdjijas.
Prorok v zavéru zjeveni, které mu bylo dano, ozna-
mil o¢ekdvani Izraele. V dobé, kdy se "den Pana
priblizi na vSechny narody", Jakobiv diim "obsadi
svij vlastni majetek” a "spasitelé vystoupi na horu
Sion, aby vladli hote Ezau; a kralovstvi bude Pano-
vo". (Abd 15, 17, 21)

Takova byla horouci nadé€je na osvobozeni, kterou
podporovala staleti rozjimani hebrejskych prorokd,
kteti touzili po obnoveni slavy Izraele, az se Davi-
dav velky potomek stane kralem. Bible nam nedava
zadné opravnéni predpokladat, ze Davidiv trin je
néco jin¢ho nez sidlo izraelského krale v Jeruzalé-
me. Neexistuje zadné ospravedInéni pro nahlou
zménu vyznamu slova "Davidiv trin" tak, aby po-
pisoval neviditelnou vladu na nebesich. Slibeny
kral, Mesias, musi vladnout v Bozim kralovstvi, coz
je obnovené Davidovo kralovstvi. Zjeveni, které
Gabriel ud€lil Marii a o némz Lukas referuje jako o
zakladnim kiest'anském uceni, vyzaduje naplnéni
pri (stale jeste¢ budoucim) zjeveni JeziSe na zemi,
aby zaujal postaveni, které mu zajistilo bozské slo-
vo ohlasené pii jeho narozeni. Jak poznamenava
Pulpit Commentary k Lk 1:32 v drazdivé stru¢né
poznamce: "And¢lova slova jsou zatim nenaplnéna.
Jasné hovoii o obnove¢ Izraele, ktera je, pokud mii-
zeme vidét, stale jesté velmi vzdalena... . Udalostmi

nabita hodina stale ¢eka."'

100 Norman Perrin, The Kingdom of God in the Teaching
of Jesus, SCM Press, 1963, 19, kde pojednava o dile
Johanna Weisse, ptidan daraz.

101 Commentary on Luke, 8.
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Uceny komentator by mohl dodat, ze pfislib kra-
lovského uradu pro JeziSe je jadrem evangelia o Kra-
lovstvi, kfestanského evangelia. Cely Novy zakon
se na tuto udalost tési. Neni to nijak prekvapivé, pro-
toze stejnou nadé€ji vzbuzovali uz hebrejsti proroci,
kdyz predpovidali trvalého davidovského vladce v
Jeruzalémé. 1zajas 9:7 je v tomto ohledu klicovou
mesiaSskou pasazi. Jak zidovsky Targum, tak kies-
tansti vykladaci v ni rozpoznavaji odkaz na Mesia-
Se, "v jehoz dnech", jak zni Targum, "bude nad
nami velky pokoj":

Nebude konce ristu jeho vlady ani pokoje na Da-

vidové triinu a nad jeho kralovstvim, aby je upevnil a

udrzoval spravedlnosti a pravem od té chvile az
naveky.

Kdyz se toto velkolepé mesiasské proroctvi (které
se rozhodn¢ neuskutecnilo za vlady krale Ezechiase
v 8. stoleti pf. n. 1.!) ¢te o Vanocich nebo se zpiva
pii pfedstaveni Handelova Mesidse, vznika pii ne-
dostatku jasnych informaci falesny dojem, Ze se pro-
roctvi jiz néjakym zptisobem naplnilo. V biblickém
podani se v8ak vztahuje k budoucnosti a patii k pros-
be "ptijd’ kralovstvi tvé" z Panovy modlitby. Je to
doprovodné proroctvi k JeremidSove predpovedi:
"Hle, ptichdzeji dny," prohlasuje Pan, "kdy vzbudim
Davidovi spravedlivou ratolest, a on bude kralovat a
jednat moudie a konat v zemi pravo a spravedlnost. V
jeho dnech bude Juda zachranén a Izrael bude bydlet
v bezpeéi." (Jer. 23:5, 6)

Zatimco v Jeruzalémé nevladne zadny davidovsky
kral, hlavni bfemeno mesiasského proroctvi zlistava
nenaplnéno - a to "konkrétne" - jako ohromna poli-
ticka udalost, ktera zavede prvni bozskou svétovou
vladu. Takova je ohromujici nabidka biblického
kiest'anstvi, o niz cirkve podivné ml¢i.

Nebiblické definice bozZiho kralovstvi

Jasna fe¢ prorokid nepodléha "nabozenskému" vy-
kladu jako mnohymi oblibené vnitini "kralovstvi
srdce"”. Vize Kralovstvi neznamena postupné zlep$o-
2 jsou definovana jako skutecné politické fiSe, poci-
naje Babylonem. Pravé na troskach téchto byvalych
svétovych 1isi bude zfizeno mesiasské kralovstvi.

102 Je pravda, ze Novy zdkon ocekéava, Ze se véfici stanou
Kralovstvim, ale az po nyné&jsim obdobi utrpeni. Proto
Ize tici, ze kiestané se v Kralovstvi proménili (Zj 1:6).
Pfipravuji se na vladu (Zj 5:10).

1031 .uk4s 2:11. "Pan Kristus" byl uznavany zidovsky me-
siassky vyraz; srov. Pla¢ 4:20; Z. Sal. 17:32; 18 (titul);
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Stane se tak nahlym bozskym zasahem, ktery zptiso-
bi zniCeni soupeticich kralovstvi. Bozi kralovstvi v
Bibli vychazi z této klasické pasaze z knihy Daniel
a z pasazi, které jsme citovali v Paralipomenon. Ze-
jména u MatouSe, Marka a LukaSe ma Bozi krdlov-
stvi (nebo kralovstvi nebes, coz je synonymum) ja-
ko svou primarni definici svétovou iSi s centrem v
Jeruzalémé, spravovanou MesidSem a svatymi. Je
to cil celého Boziho zaméru a ukol, ktery stoji pred
kazdym véficim kiestanem. Vysledkem dé&jin je
obnova Edenu pod novou Bozi vladou. Bozi kralov-
stvi neni kralovstvim v nebi ani mistem pro duse ze-
mielych po smrti. Bozi kralovstvi by se také nemélo
redukovat na synonymum pro Cirkev.1%? Ztotoznéni
Kralovstvi s cirkvi zptisobilo nevyslovny zmatek.

JeziS jako vykonavatel Kralovstvi

Cely Novy zakon se snazi predstavit Jezise jako sli-
beného krale I1zraele, Mesiase a krale Boziho kralov-
stvi. Slovo "Kristus", které je ekvivalentem hebre;j-
ského slova Mesids, je titul vyhrazeny zvlastnim
lidskym zéstupctim Boha - prorokim, knézim a ze-
jména krali. Jméno "Jezi§ Kristus" ndm nepiedsta-
vuje JeziSe, ktery je synem "Marie a Josefa Krista",
jak si myslelo dit¢ v nedélni skole. "Kristus" neni
soucasti vlastniho jména. "Jezi§ Kristus" je ekviva-
lentem "JeziSe, Krista", tedy JeziSe krale Izraele.
Jeho plny titul zni "Pan Jezis§ Kristus”, pticemz "pan"
je kralovsky mesiassky titul udélovany izraelskym
kralim a dal$im lidskym nadfizenym. JeZzis je tedy,
jak nam fika Lukas, "Pan Mesias" nebo " Kral Mesi-
43".193 "Pan" je titul proptijéeny mu Panem Bohem,
jeho Otcem, v nesmirné dilezitém prorockém ora-
kulu v Zalmu 110:1. Lukas také nazyva JeZise "Pé-
novym Pomazanym"* (neboli Kristem), ¢imZ ho
opét spojuje s izraelskymi krali. Je pozoruhodné, Ze
v pozd¢jsich Pavlovych listech se o Spasiteli ¢astéji
mluvi jako o Kristu Jezisi, a to v tomto potadi, nez
jako o Jezisi Kristu, snad jako ochrana pted jakym-
koli rozmélnénim bohatého vyznamu kralovského
slova "Kristus". Je mozné, Ze si Pavel uvédomoval,
jak kehky muze byt mesiassky pojem v rukou po-
hani, ktefi nemaji pochopeni pro dédictvi Izraele.
Proto trva na tom, Ze JeZis je Mesia$. Na tomto pie-

18:7. V zadném ptipadée by se "Pan Kristus" nemél zame-
fiovat s "Panem Bohem". Z 110:1 poskytl dalezity zdroj
pro rozliSeni dvou Pant, z nichz jeden je Jahve a druhy
Pan Mesias.

104 Lukas 2:26. Tento titul se v hebrejské Bibli vztahuje
na krale Izraele.



svédceni zalozil Jezis celé své plsobeni:
Simon Petr odpovédél: "Ty jsi Kristus, Syn Zivého Bo-
ha." Jezi§ mu odpovédél: "Blaze tob&, Simone Bar-
Jonah! Vzdyt’ ti to nezjevilo télo a krev, ale muij Otec,
ktery je v nebesich. A ja ti fikam, Ze ty jsi Petr a na té
skale zbuduji svou cirkev." (Mat. 16:16-18, RSV)

Vyznam a porozumeéni zprostiedkovavaji slova. Ja-
kakoli zména vyznamu kli¢ovych slov v dokumen-
tu povede k naruSeni komunikace mezi autorem a
publikem. "Jezi§ Kristus" je jediné jméno, které si
nemuzeme dovolit zkreslit, pokud nam maji novoza-
konni autofi ucinné sdélovat informace. Samotna
podstata kiestanstvi zavisi na spravném pochopeni
ustfedni postavy kiestanstvi. Hrdinou nasi viry byl
a je Zid, jehoz zaznamenana slova k nam promlou-
vaji s odstupem dvou tisic let. Neni tfeba velké pred-
stavivosti, abychom pochopili, ze preddvani mysle-
nek na tak dlouhou dobu je plné nebezpeci nepocho-
peni. To plati zejména v oblasti nabozenstvi, které
se zabyva kontroverznimi a abstraktnimi pojmy.
Lidska mysl je az prili§ nachylna k tomu, aby si vy-
tvorila"Jezise" podle svych vlastnich piedstav a pro-
gramll. Vezméme si naptiklad moznost chybné in-
terpretace pifi rozhovoru Ameri¢ana a Anglicana.
Oba mluvi stejnym jazykem - nebo si to alespon
mysli. Jaky vyznam si American vyvodi od svého
kolegy na druhé strané Atlantiku, kdyz ten prohlasi,
ze je "mad about his flat/blazen do svého bytu", ze
"Tom and Jane have just broken up/Tom a Jane se
prave rozesli" nebo Ze hodla "open the bonnet and
adjust the engine with his spanner/oteviit kapotu a
setidit motor klicem"? Angli¢an, ktery se v americ-
kém obchodé pta na "plasters" nebo "rawl plugs",
muze potfebovat tlumoc¢nika znalého obou verzi
angli¢tiny. Bez takové pomoci pravdépodobné ne-
ziska pozadované naplasti a hmozdinky.

Paralelni situace ve ¢teni Bible je ziejma. Clovek
muze bud’ sim zkoumat Novy zakon a vénovat pec-
livou pozornost vyznamu hlavnich pojmt v kon-
textu prvniho stoleti, nebo se miize spoléhat na
cirkev, ze mu fekne, co Novy zakon znamena, a
predpokladat, Ze jeho denominac¢ni tradice presné
odrazi Pismo. Druhy zplisob vyzaduje znacny pro-
jev viry - viry v cirkev. Mnozi protestanti radi daveé-
fuji své zvolené denominaci. Pon¢kud nelogicky
vS8ak protestanti tvrdi, Ze jsou to fimsti katolici, kdo
se opira o cirkev, zatimco protestanti se pysni tim,
ze Bible - sola scriptura - je zdrojem jejich nabozen-
stvi. Studuje v8ak vétSina protestantskych véficich

45

... kralovstvi v prorocich ...
skute¢né Bibli?

Uzite¢ny sebetest miize zvazit kazdy, kdo se snazi
poznat a pochopit JeziSe z Bible. Co se rozumi pod
pojmem "Kristus"? Jak jsme vid¢li, toto slovo je
ekvivalentem izraelského krale a v pripadé JeziSe
oznacuje konec¢ného krale, dédice slib danych pred
tisiciletimi Abrahamovi a Davidovi. Pfesné to ma
Matous$ na mysli, kdyz svou knihu otevird jedno-
znaénym prohlasenim, ze Jezi§ Kristus je "syn Da-
vidv, syn Abrahamav.” (Mat. 1:1, NASV) Ctenaii
ihned poznaji, ze Jezistv pivod lze vysledovat ke
klicovym postavam dé&jin Izraele a jeho smluv, kon-
krétné ke kralovskeé linii Davidové. Kralovsky vyz-
nam slova"Kristus" je zdiraznén, kdyz Matous mlu-
vi o0 "Marii, z niz se narodil Jezis, ktery je nazyvan
Kristus [Mesias]". (Mat 1:16, NASV) V dalsi kapi-
tole Matous dale definuje Jezise jako toho, ktery se
"narodil v Betlémé&" a "narodil se jako krdl Zidii".
(Mat. 2:1, 2, NASV) Nasleduje dotaz veleknézi a
teologt (zakoniki), "kde se ma narodit (ten) Kris-
tus". (Mat. 2:4) Autoritativni odpovéd’ poskytuje
inspirovany vyrok proroka MicheaSe z osmého sto-
leti, ze "z [Betléma] vzejde Vladce, ktery bude
pastyfem [tj. kralem] mého izraelského lidu". (Mat
2:6, NASV; srv. Mich. 5:2)

Jasné politické dasledky narozeni soupeficiho vlad-
ce, Krista, predstavuji bezprostiedni hrozbu pro sta-
vajiciho judského krale Heroda. Ten nafidi zniCit
vSechny v Betlémé mladsi dvou let, aniz by védél,
ze MesidSovi rodiCe uprchli s ditétem do Egypta.
Bezpe¢ny navrat Jezise do izraelské zemé po Hero-
dové smrti je poznamenan naplnénim dalsiho staro-
zakonniho vyroku: "Z Egypta jsem povolal svého
Syna." Stejna postava, ktera ma pravo byt nazyvana
Kristem, zidovskym kralem a vladcem Izraele, je
nyni oznaCovana jako Syn Bozi. Matousuv citat je
pievzat z verSe proroka Ozease, v némz je izraelsky
narod nazyvan Bozim "synem". (Oz 11:1; srv. Mat
2:15) Aplikace tohoto titulu na JeziSe je pfesné na
misté. Jezi§ je Bozim Synem ve smyslu paralelnim
k postaveni Izraele, vyvoleného naroda. Jezis je vy-
volenym kralem naroda, vzorem pro kazdého zboz-
ného Izraelitu, ktery také usiloval o to, aby byl ho-
den jména "Bozi syn".

Od zacatku do konce je hlavnimu aktérovi novoza-
konniho dramatu davan odborny pravni titul, ktery
se hodi pro velkého potomka Davidova rodu. Lukas
predstavuje JeziSe jako dédice izraelského trinu a
pozdéji ho stavi do kontrastu s Ceasarem, hlavou
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fimské fise. Zastupy, jejichz teologie ¢asto predbiha-
la naboZensky establishment, oslavuji JeziSe jako
"syna Davidova", mesiassky titul par excellence, a
spojuji ho s "pfichazejicim kralovstvim naseho otce
Davida". Jan uvadi, ze Natanael, Izraelita bezelstny,
poznava JeziSe jako "Syna Boziho, krale Izraele".
Filip pridava svij piispévek k JeziSovu portrétu,
kdyZ ho oznacuje za "toho, o némz psal Mojzis a
také proroci". Odkaz na Mojzise pfipomnél slavna
slova zapsana v Deuteronomiu 18:15, 18: "Pan, tvij
Bih, ti vzbudi proroka, jako jsem ja [Mojzi§], z
tvych krajanti, budes ho poslouchat ..." A vlozim
mu do st sva slova a on jim bude fikat v§echno, co
mu pfikazu." Pti svém kitu dostava Jezis bozské po-
mazani jako "Syn Bozi", novozakonni synonymum
pro Mesiase, pfipominajici zasvéceni krale Davida,
aby ho oznacilo za vyvoleného prostfednika Boziho
pusobeni skrze jeho Ducha. Ondfej vyjadiuje své
nadseni z toho, Ze nasel "Mesiase (coz v prekladu
znamena Krista)" (Jan 1:41).

JeziSovy mesiasské naroky

Pfi nékolika pfilezitostech se Jezi§ védomé chova
jako kral, aniz by se vSak pokousel prevzit vladu
nad Izraelem. Ve 21. kapitole MatouSova evangelia
Jezi§ vjizdi triumfalnim vjezdem do Jeruzaléma a
pritahuje pozornost pfinejmensim jako potencialni
politické postava. Opét se napliiuje proroctvi. Ma-
tou$ poukazuje na Zachariasova slova, ktera vyzy-
vaji Izrael: "Raduj se srdcem i dusi, dcero sionska!
Jasej radosti, dcero jeruzalémska! Hle, nyni k tobé
prichazi tvij kral, je vitézny, triumfuje, je pokorny
a jede na oslu." (Zach 9:9, Jerusalem Bible; srov.
Mt 21:5).

Jezi$ si zde jako ocekavany Mesid$§ zaméerné naro-
koval kralovskou hodnost. Jeho pfijeti nadsenych
pochvalnych ohlasi lidu bylo pro ty, kdo méli o¢i k
vidéni, dikazem, Ze se v kazdém ohledu povazuje
za pravoplatného uchazece o Daviduv triin. Daviim
to neuniklo, ackoli predstavitelé¢ zavedeného nabo-
zenstvi, kteti si byli vzdy védomi potieby udrzet sta-
tus quo a také pratelské vztahy s cisafem, reagovali
nesouhlasné. Pro JeziSe vSak byla tato epizoda napl-
néna mesia$skym vzrusenim. Dokonce i nezivé ska-
ly by propukly v extazi chvaly, kdyby ucednici ztis-
tali zticha. (Luk 19:40) Nelze si predstavit radost-
néjsi vyhlidku nez ptichod "pfichazejiciho kralov-

105V obou Zéakonech jsou ti, kdo uznavaji Bohem vyvo-
lené krale, vyzdvihovani jako piiklady viry. V 1 Sam 25
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stvi naseho otce Davida". (Marek 11:10) Jezis ne-

udélal viibec nic, aby takové mesiasské nadseni od-
radil 1%

Pii procesu s nim se otazka JeziSova mesiasstvi sta-
va predmétem sporu mezi piedstaviteli moci a Jezi-
Sem. Veleknéz uvadi vyslech znamym pfirovnanim
"Kristus" a "Bozi Syn". Jezi§ potvrzuje, Ze je sku-
te¢n¢ Mesid$ a ze "uvidi Syna clovéka", coz Jezis
pouziva jako ekvivalent mesiasského titulu, "sedet
po pravici Moci a pfichazet na nebeskych oblacich".
To byl vyslovny narok na to, Ze je tim, koho Daniel
popisuje jako vitézného vladce Boziho kralovstvi,
ktery mé nahradit svétové fiSe v dobé, kdy nebeské
kralovstvi "rozdrti vSechny tyto ostatni [fiSe]".

Obraz, ktery nam poskytuje Novy zakon, je doko-
nalym obrazem MesiaSe zaslibeného v hebrejskych
Pismech: potomek kralovského rodu Davidova,
obdateny charismatickou moci skrze Ducha Boziho
a urceny k tomu, aby nakonec svrhl jho cizi nadvla-
dy v Izraeli a pfinesl obnovu kralovstvi, které bylo
navzdy smluvné ur¢eno Davidovi a vérnému Izraeli.
Mesiastv doprovod, vétici v Jezise jako Krista, mél
zahrnovat také pohany, ktefi se mohli stat plnoprav-
nymi Cleny mesiasského spolecenstvi jako pravy
"Bozi Izrael".

Pokud mezi cirkevnimi véticimi panuje néjaka ne-
jistota ohledné JeziSovych naroku, je to proto, Ze
jim tradice pfisoudila pojeti Mesiase, které by Jezi$
vétsinou neuznaval. Cirkev obecné byla velmi ne-
ochotné pfijmout politické dasledky JeziSova naro-
ku na mesiasstvi. Mnozi si tyto diisledky ani neuve-
domuyji, protoze ziskali z cirkve dojem, ze JeziSovi
Slo o to, co bylo nazvéano "duchovnim" kralovstvim.
Soucasné uzivani privlastku "duchovni" je zodpo-
védné za mnoho neplechy. Kromé toho, ze je natolik
vagni, Ze nevyjadiuje zadny konkrétni vyznam,
vrazi klin mezi dva pojmy "duchovni" a "politicky",
které jsou pak povazovany za neslucitelné. Skutec-
nosti vsak je, ze v jazyce a mySleni Bible mize byt
duchovni kralovstvi zaroven kralovstvim zaloze-
nym na "konkrétni" vlade jednotlivce nachazejiciho
se na urCitém geografickém misté na zemi.

Zpochybiiovat JeziSovy politické naroky se rovna
odporu proti nému jako Mesiasi. Do této pasti zaved-
latradice mnoho dobfte smyslejicich student Pisma,

Abigail uznava Davidovo "mesiasstvi" a skuteén¢ se sta-
va jeho manzelkou (viz zejména v. 23, 27-33, 42).



kteti chtéli pfijmout "duchovniho" Mesiase, ale
mnohem méné nadSeni jsou z néj jako z ustanovené-
ho vladce Izraele v Jeruzalémé. Jezis, ktery nikdy
nezdédi trin svého otce Davida, je vSak sotva Jezi-
Sem Nazaretskym z naseho Nového zakona. Odmi-
tat politické prvky v JeziSov€ uceni znamena Cist
Novy zdkon bez ohledu na zidovsky kontext prv-
niho stoleti. Pfi takovém odmitnuti hrozi, ze se zav-
fou oci pred historickou skutecnosti a Jezi§ se pte-
tvoii v obraz osobniho ideélu. Jak upozoriiuji autofi
knihy The Messianic Legacy:
Pfijimat JeziSe jako MesiaSe a zaroven popirat jeho
kralovskou a politickou roli znamena prosté ignorovat
fakta - ignorovat historicky kontext, ignorovat to, co
slovo "Mesias" znamenalo a naznacovalo. Kiestané
povazovali Mesiase za nepolitickou, zcela duchovni
postavu, ktera nepfedstavovala zadnou vyzvu svétské
moci, kterd sama neméla zadné svétské ani politické
aspirace....Biblicka véda vSak v poslednich dvou sto-
letich u¢inila takovy vyklad stale vice neudrzitelnym.
.... V mife, v jaké [Mesiasova] nabozenska funkce za-
hrnovala osvobozeni jeho lidu z otroctvi, byla jeho

duchovni role také politicka.*%

Kristus a kralovstvi:
soudrzny stied novozakonniho evangelia

Kiestané si musi uvédomit, ze rozdé€leni ohledné
JeziSovy identity a poselstvi znamena rozdéleni
ohledné kiest'anského evangelia. Bozi kralovstvi ne-
muze zistat "mlhavym pojmem”, pokud doufame,
ze budeme sdilet Kristovo smysleni. Ma-li byt Bible
vykladéana jasn¢€ a evangelium uspésné hlasano, je
nutna radikalni reformace.

Volani po reformé neni nic nového. Teolog 19. sto-

leti Richard Rothe si st€¢zoval, Ze dosavadni metody
vykladu Bible jsou nedostate¢né:

106 Michael Baigent, Richard Leigh, Henry Lincoln, The
Messianic Legacy, Jonathan Cape, 1986, 25.

107 Richard Rothe, citovano G.N.H. Petersem v knize The
Theocratic Kingdom, Grand Rapids, reprint Kregel,
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Nas kli¢ neotevira - ten spravny klic je ztracen, a do-
kud ho znovu nedostaneme do rukou, nase vyklady ne-
budou uspésné. Systém biblickych myslenek neni
systémem nasich $kol, a dokud se budeme pokouset o
exegezi bez n¢j, zlistane Bible naptil zavienou knihou.
Musime do ni vstupovat s jinymi pfedstavami, nez
které jsme byli zvykli povazovat za jediné mozné. %"

v

Vysvétlovat JeziSovo kiestanstvi bez jeho koteni v
abrahamovské a davidovské smlouvé a u prorokt je
jako snazit se popsat d¢jiny Spojenych statl bez od-
kazu na revoluéni valku. Bozi smlouvy s Abraha-
mem a Davidem jsou velkymi mezniky v dé&jinach
Izraele. Jsou to rozhodujici momenty biblického
pribéhu, které odhaluji Bozi plan v jeho postupnych
fazich a ukazuji na izasné vyusténi svétovych déjin.
Kristovo kiestanstvi a Novy zakon vyrustaji z téchto
dvou vyznamnych epizod v zivoté Izraele. Obé tvori
zaklad JeziSova ohlaseni piichodu Boziho kralov-
stvi, které je podstatou jeho povéieni jako Mesiase
tohoto kralovstvi. Kdyz Jezi§ a pozd¢ji apostolové
kazali, predpokladali pochopeni, ze JeziSova zivot-
ni draha (tedy jeho narozeni, sluzba, smrt, vzkiiSeni
a nanebevstoupeni) piinasi tyto smlouvy smérem k
jejich zatim budoucimu koneénému naplnéni. Pisa-
telé Nového zakona povazuji za samoziejmé, ze ob-
sah slibi danych patriarchium (pravym "cirkevnim
otciim") je vSeobecné zndmy: totiz ze Buh zarucil
Abrahamovi a tém, kdo sdileji jeho viru, trvalé vlast-
nictvi zemé, a nekone¢nou budoucnost kralovského
rodu Davidova, az bude Jezi§ ustanoven kralem v
Jeruzalémé. Dokud tyto pfisliby ziistavaji nenaplné-
ny, coz zjevné jsou, vystupuji jako velky predmeét
ktestanské viry a nad&je. Touha po jejich uskutec-
néni na zemi v souladu s Panovou modlitbou: "Piijd’
kralovstvi tvé!" by méla byt inspiraci kazdého kies-
tana a obsahem kazdého kazani evangelia.

1952, Vol. 1, 21. Petersovo tiisvazkové dilo o Bozim kra-
lovstvi je jednim z nejpozoruhodnéjsich vyklada tohoto
vyznamného biblického tématu, jaké kdy byly napsany.



6. Charta pro lidstvo

Abychom pochopili JeZiSovu sluzbu a jeho neménné
poselstvi, musime vstoupit do myslenkového svéta
judaismu prvniho stoleti a seznamit se s izraelskou
Bibli, hebrejskymi Pismy, kterym se Jezi§ vénoval. V
téchto vzacnych dokumentech nalezneme hlavni mys-
lenky, které formovaly mysleni mladého JeziSe. Vé-
dél, Ze je dédicem Davidova trtinu, a proto ho to pftita-
hovalo k té ¢asti hebrejské Bible, ktera obsahovala jad-
ro izraelské narodni nadéje. To bylo sdéleno milované-
mu izraelskému krali Davidovi prostfednictvim mi-
motadného zjeveni, které mu bylo dano skrze proroka
Natana (nachazi se ve 2. Samuelové kapitole 7, s pa-
ralelou v 1. Paralipomenon 17). Tyto pasaze Pisma
zaznamenavaji pro potomstvo bozské dohody uzav-
fené s Davidovym kralovskym rodem. Z pohledu
mnoha historikd a nékterych teologi se Judské kra-
lovstvi rovnd mensi blizkovychodni fisi. Z hlediska
Pisma vsak jeho vyznam pro svétové déjiny a osud
lidského rodu nelze nikterak piehanét.

Dalo by se ocekavat, ze na kiestanském Zapadé bu-
dou podminky smlouvy uzaviené s Davidovym rod-
em povinnou ¢etbou pro vSechny studenty historie.
Pisemné dokumenty, v nichz jsou prostiednictvim
kralovského rodu Davidova, ktery reprezentuje diim
Judtv, vyloZzeny BoZzi zdméry se svétem, jsou mno-
hem vyznamngj$i nez Magna Charta nebo Deklarace
nezavislosti. Za smlouvou uzavienou s Davidem a
jeho potomky nestoji nikdo mensi nez sam Stvofitel.
Podepsana bozskym piislibem zarucuje kone¢nou bu-
doucnost lidského rodu pod blahodéarnou vladou v ru-
kou Vétsiho Syna Davidova, o némz véfime, Ze je Je-
zi$§ Nazaretsky. Jako pravoplatny dédic Davidova tri-
nu je nyni doCasné vzdalen ze zemé¢. Ziistane nepfito-
men, dokud nenastane dramaticky zlom v déjinach
svéta, kdy prtijde, aby se ujal vlady nad narody v sou-
ladu s planem zjevenym Davidovi skrze proroka Na-
tana a pozd¢ji znovu ozndmenym JeziSem v kiestan-
ském evangeliu.

Davidovska smlouva je veskrze politicka. Dalo by se
fici, ze se zabyva bozskou politikou. Vyjadfuje zamér
Stvoftitele obnovit harmonii na rozvracené zemi, jejiz
soucasné politické uspotradani riznymi zptisoby nedo-
kazalo uskutecnit ideal, pro ktery byl clovek stvoren.
Bozim zamérem pro ¢lovéka bylo, aby odrazel boz-
stvi na zemi. To znamen4 byt "Bozim synem", zrcad-
lit Otctiv charakter.. Adam byl povéien vedenim svéta
a dostal pokyn, aby mu vladl. Prvni dvojice, podpo-

rovana trvalym spoleCenstvim se svym Stvofitelem,
mohla plnit svlij mandat "podmanit si zemi". To se
vSak nemélo stat. K fatalnimu naruseni Boziho za-
meéru doslo, kdyz Adam a Eva podlehli svodim kon-
kuren¢ni moci. Byli pfemozeni satanovymi 1zemi.
Podlehli d’ablove kontrapropagandé a opustili Bozi
slovo, které vyjadfovalo jeho vili, pokud jde o fizeni
véci na zemi..

Vzor nerespektovani Boziho slova, ktery stanovila pi-
vodni dvojice, je do zna¢né miry charakteristicky pro
prabéh celych lidskych déjin. Sam Izrael jako strazce
bozského zjeventi, které peclivé uchovaval, nedokazal
rozpoznat svého vlastniho Mesiase, ktery byl svrcho-
vanym nositelem Slova a slov Bozich. Az na svétlé
vyjimky - rodinu Noemovu, Abrahdma, Mojzise,
Davida, proroky i vynikajici hrdiny viry z kazdého
naroda v kazdé dobé - je beéh dé&jin poznamenan
nasilim a nesouladem na trovni rodiny a naroda. Bozi
vile nebyla dodrzovéna a jeho zdkony nebyly respek-
tovany. Apostol, ktery byl JeziSovi nejblize, definoval
stav svéta jako "lezici v rukou toho zlého" (1 Jan 5:
19). Jezis vétil, ze jeho kralovstvi ma zcela jiny ptivod
nez soucasna spolecnost a Ze satan je nyni "knizetem
svéta" (Jan 14:30). Bible vidi zemi v soucasnosti jako
vzpurnou provincii, kterd odmitla svého Stvofitele.
Staci si pustit no¢ni zpravy, které oznamuji dalsi vraz-
du, abychom pochopili, Ze Bozi zdmér s nasim rodem
je stale maten..

Tvari v tvar takovému zjevnému nestésti a nesprave-
dlnosti, které se casto jevi jako bezucelné utrpeni,
mnozi zoufale hledaji smysl své existence. Bible rea-
guje na tendenci vzdat se nad€je ujisténim, Ze svet ve
skute¢nosti nékam sméfuje. Netuprosné smétuje k cili,
pro ktery byl stvofen. At si vSak nikdo nemysli, Ze
nas lidsky pokrok lehce dovede do bezpecného pfi-
stavu miru a prosperity. Jadrem biblického poselstvi
je, Ze pouze dramaticky zvrat soucasnych trendti vyt-
vori svet, o némz teoreticky fikdme, Ze si ho prejeme..

Biblicka prognoéza pro lidstvo je chmurna. Na konci
tunelu je vSak svétlo. Izraelsti proroci fikaji dvé véci.
Zaprvé, véci jsou Spatné a nezlepsi se - pringjmensim
ne do té miry, aby bylo dosazeno skute¢ného a trvalé-
ho miru na zemi. Za druhé, az Bih zasahne do lid-
skych zalezitosti, odstrani zI¢ a nahradi je spravedli-
vymi, véci se zméni. Trvalé zlepSeni mlize ptinést pou-
ze vyména politickych systémi. Piesnéji feceno, tepr-



ve az se ot¢zi vlady ujmou Bohem vyvoleni a vysko-
leni zastupci, bude na celém svété obnoven poradek.
To je podstata "Boziho evangelia", ohlasovani Kralov-
stvi.

Zel tento druh analyzy naseho problému neni popular-
ni a mnozi biblické feseni odmitaji. Myslenka, Ze bez
Boziho z4sahu to "nezvladneme", zasazuje ranu nase-
mu pocitu nezavislosti. Mnozi z téch, kteti o sob¢ tvr-
di, Ze jsou kiestané, si z Bible vybiraji to, co je pro né
utes$né, a odmitaji obrovské mnozstvi biblického mate-
ridlu pojednavajiciho o budoucim soudu, udalosti, kte-
rd je v obou zdkonech popsana jako Pantiv den. Paniiv
den je prost€ budouci okamzik v déjindch, kdy se Buh
rozhodne zasdhnout a dramaticky, kataklyzmaticky a
navzdy zménit beh svétovych udalosti. Pantiv den z
hebrejské Bible je v Novém zakongé ztotoziovan s bu-
doucim ptichodem JeziSe, ktery ma vladnout ve svém
kralovstvi. To opét dokazuje, ze kiest'ané Nového za-
kona Stary zakon nezavrhli. Pfedpokladaji, ze jejich
¢tenati budou védet, o cem Stary zékon je. Neciti po-
ttebu znovu opakovat to, co jiz bylo prohlaseno proro-
ky. Ocekavaji, Ze pochopime, Ze to, co Stary zakon
zjevuje o Bozim planu, bude davat smysl ve svétle
pokracujiciho zjeveni v Jezisi Kristu.

Je velmi nefér prohlasovat se za vérného Kristu, po-
kud se rozhodneme zmirnit nebo jinak vysvétlit neza-
douci u€eni o piichodu Panova dne, ktery je zaroven
ptichodem Boziho kralovstvi. Jezi$ nebyl zadny dob-
rotivy galilejsky rolnik, ktery by uklidioval svét, ze
je vSechno v poradku. Je pfedev§im prorokem a Bo-
zim mluvéim, ktery vyjadiuje jak nézny soucit s lid-
skym utrpenim, tak plamenné odsouzeni posetilosti a
Spatnosti cest tohoto svéta. Jezi§ je pfedevsim nosite-
lem Dobré zpravy - o svétlé budoucnosti pro cely svét,
az prijde Mesias, aby vladl..

JeziSovo poslani bylo vedeno jeho nezdolnou touhou
naplnit vili jeho Otce, jediného Boha Izraele. Jezis
shrnul ditvod své sluzby jako "zvéstovani Boziho kra-
lovstvi". To byl "dtvod, pro ktery [byl] ustanoven"
(Lukas 4:43). Z toho musi vyplyvat, Ze pochopeni
Boziho kralovstvi ndm poskytne kli¢ k poznani Jezi-
Sovy mysli.
Bozska usporadani s Davidem

Ve snaze o pochopeni JeziSova programu lze doséah-
nout jen malého pokroku, dokud nepodrobime pecli-
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vému zkoumani nesmirné dtlezitou roli Davidovy
smlouvy, kterou Jezi$ povazoval za plan rozvijejiciho
se Boziho planu pro svét. Jezis, jak je dobfe znamo,
vetil, Ze je ustfedni postavou svétového dramatu, usta-
novenym zakonnym zastupcem jediného Boha, dédi-
cem Davidova trinu a ur¢enym k tomu, aby zaujal
své misto jako panovnik v Bozim kréalovstvi.

Podminky Bozi smlouvy s proslulym izraelskym pa-
novnikem, kralem Davidem, jsou uvedeny ve 2. Sa-
muelove 7 a v 1. Paralipomenon 17. Z tohoto tustred-
niho prohlaseni o Bozim zaméru odvozoval Izrael
svou nehynouci nad€ji na zafnou budoucnost. Text ze
Samuelovy verze je nasledujici:

Jakmile se kral usadil ve svém palaci a Jahve mu doptal
odpocinek od vSech nepratel, ktefi ho obklopovali, fekl
kral proroku Natanovi: "Podivej, bydlim v palaci z ced-
rového dieva, zatimco Bozi archa je pod pfistieskem."
Natan krali odpoveédél: "Jdi a udélej, co mas na mysli,
nebot’ Jahve je s tebou.". Jesté téze noci se vSak k Nata-
novi doneslo Jahvovo slovo: "Jdi a fekni mému sluzeb-
niku Davidovi: Jahve tika toto: Cozpak mi mas postavit
chram, v némz budu bydlet? Ode dne, kdy jsem vyvedl
Izraelity z Egypta, az dodnes jsem nikdy nebydlel v do-
mg, ale stale jsem cestoval se stanem jako pfistfeskem.
Zda jsem na vSech svych cestach se vSemi Izraelci fekl
nékterému z izraelskych soudct: 'Pro¢ mi nepostavite
chram z cedrového dieva?' To musis fici mému sluzeb-
niku Davidovi. Jahve Sabaot fika toto: Ja jsem té vzal z
pastvy, od paseni ovci, abys byl vidcem mého lidu Izra-
ele; byl jsem s tebou, kamkoli jsi Sel, zbavil jsem t&
vSech tvych nepratel. U¢inim tvou slavu tak velkou, ja-
ko je slava téch nejvétsich na zemi. Zajistim svému lidu
Izraeli misto; zasadim je tam a tam budou zit a uz nikdy
nebudou ruseni; nebudou uz utlacovani zlymi, jako to-
novil soudce, aby vladli mému lidu Izraeli; a dopfeji
vam odpocinek od vSech vasich nepratel. Jahve ti dale
fika, ze z tebe ucini dynastii. AZ se tvé dny naplni a ty
usnes$ se svymi piedky, ustanovim tvého dédice, tvého
vlastniho syna, tvym nastupcem (a zajistim mu vladu.
Postavi chrdm mému jménu) a zajistim mu kralovsky
trin navéky. Budu mu otcem a on mi bude synem; do-
pusti-li se néc¢eho zlého, potrestam ho metlou, jakou po-
uzivaji lidé, ranami, jaké dava lidstvo. Ale ma vérna
laska se od né€j nikdy neodvrati, jako jsem ji odnal Sau-
lovi, kterého jsem odstranil pted tebou. Tva dynastie a
tva svrchovanost budou pied tebou vzdy pevné stat a
tvlyj triin bude navzdy bezpecny." Natan vSechna tato
slova a celé toto zjeveni Davidovi sdélil (2 Sam 7:1-17)
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Podminky Boziho planu pro Davida a Izrael jsou jas-
né. David nebude tim, kdo postavi chram. Misto toho
Biith vybuduje Davidovu dynastii. Pro narod je také
pfipraveno pozehnani. Izraeli bude poskytnuto misto
trvalého bezpeci. S timto pfislibem je spojena zaruka
krale, ktery bude vladnout jako Davidv nastupce na-
vzdy. Paralelni zprava v 1. Paralipomenon 17 vyne-
chava zminku o trestu vhodném pro piimého Davi-
dova potomka Salomouna. Pozdé&j§i verze smlouvy
tak klade vétsi diiraz na konecny predmeét slibu — Me-
siase. O ném se fika: "Postavim ho nad svym chra-
mem a kralovstvim navzdy a jeho trin bude navzdy
bezpeény." (1 Paral 17:14). Novy zakon cituje vers z
2. knihy Samuelovy 7 a uznava Jezise i kestany za
mesiaSské syny a dcery Bozi, na které se vztahuji sli-
by smlouvy: "Proto vyjdéte z jejich stfedu a oddélte
se, pravi Pan, a nedotykejte se toho, co je necisté, a ja
vas pfijmu. A budu vam otcem a vy mi budete syny a
dcerami, pravi vSemohouci Pan" (2 Kor 6:17, 18,
citace 2 Sam 7:14).108

Zaveérecna zaruka smlouvy - triin na véky - shrnovala
narodni nad¢ji Izraele a byla zakladem kiest'anského
evangelia o Kralovstvi, jak je hldsal JeziS. Nejvhod-
néj$im oznacenim pro ocekavaného krale z rodu Da-
vidova, ktery bude predsedat chramu a Bozimu kra-

lovstvi, se stal termin "Mesid$" nebo "Pomazany kral".
Podstatou kiestanské viry je, ze historicky Jezis,
narozeny v Betlémé, je osobou, o niz hovofily inspiro-
vané dokumenty.

Je dilezité, abychom neptehlédli biblickou definici
Kréalovstvi. Znamena vladu na trvale zajisténém trtinu
nejvyssiho vladce, ktery pfedstavuje Boha v Davido-
veé kralovstvi jako panovnik Boziho kralovstvi na ze-
mi. Mesias$ neboli Bozi Syn ma byt vladcem v "mém",
tj. Bozim kralovstvi (1 Par 17:14). Musime zdlraznit,
ze bozsky plan se tyka "mista pro Izrael" (2 Sam 7:
10), tréinu a kralovstvi. Zadny z téchto pojmi ndm ne-
smi uniknout. Jsou to slova s normalnim, pfirozenym
vyznamem. Maji co do ¢inéni s 1i$i na zemi a kralem
vladnoucim v Jeruzalémé. Jsou to pfesné ty pojmy,
které pievzal Gabriel v Lukasovi 1:32, 33, ktery nava-
zuje na nitky bozského dramatu tim, ze poukazuje
zpét na Davidovu smlouvu a doptfedu na ptichod Da-
vidovy fiSe - nového svétového tadu, ktery navzdy
nahradi nas soucasny svétovy systém.

Narozeni Jezise jako kli¢ové postavy bozského planu
bylo skute¢né diikazem, Ze Buh, jeho Otec, pisobi ve
svéte podle slibit danych vyvolenému narodu. Gabriel
promlouva k Marii a ke svétu slovy silné pripomi-
najicimi II Samuelovu 7. kapitolu:

2 Samuel 7:12-14

cem a on mym synem."

“ Ucinim tvého [Davidova] syna tvym nastupcem... | "[JeZi§] bude veliky a bude nazyvan Synem Nejvys-

Jeho kralovsky triin upevnim navéky. J& mu budu ot- | §iho. Pan Biih mu d4 trtin jeho otce Davida a bude vlad-
nout nad domem Jakobovym naveky a jeho kralovstvi

nebude mit konce."

Lukas 1:32, 33

Kniha Paralipomenon uznava kralovskou smlouvu ja-
ko podstatu Boziho jednani s jeho lidem. Judsky kral
se obraci na oddé€lené severni kralovstvi Izraele: "Coz-
pak nevite, Zze Pan, Buh Izraele, dal vladu nad Izrae-
lem Davidovi a jeho syntim smlouvou soli?... Nyni
tedy hodlate odporovat Panovu kralovstvi v rukou Da-
vidovych syni?" (2 Par 13:5, 8). Je dulezité ptipo-
menout, ze Davidova vlada nad Izraelem se nazyva
Bozi kralovstvi. Je tfeba poznamenat, Ze toto kra-
lovstvi neni kralovstvim v srdcich Davidovych synii.

108y 2 Kor 1:21 se o kiestanech iika, Ze jsou "pomazani”,

Je v jejich rukou, pod jejich kontrolou, protoze vlad-
nou jako Jahvovi mistodrzici. Kdyz se David ohlédl
za zjevenim, kterého se mu dostalo prostfednictvim
Natana, zamyslel se nad smlouvou témito slovy:

Bith vyvolil mého syna Salomouna, aby usedl na
trin Panova kralovstvi nad Izraelem. Rekl mi:
"Tvij syn Salomoun je ten, kdo vybuduje mij
dim a mé sing, nebot’ jsem si ho vyvolil, aby mi
byl synem, a ja mu budu otcem" (1 Par 28:5, 6).

tj. clenové mesiaSského spolecenstvi. Jako svati jsou kies-
tané témi, kdo jsou urceni k vladé (Dan 7:27).



Salomountiv ispéch zavisel na jeho vérné poslus-
nosti. Jak je znamo, v této zkouSce selhal, stejn¢ jako
mnoho jeho potomkid z kralovské linie. Konecnou
trvalost trinu vsak zajistila bozska piisaha, slozena
Davidovi:

Kwvili Davidovi, svému sluzebniku, neodvracej tvar své-
ho pomazaného. Pan ptisahal Davidovi pravdu, od niz
se neodvrati; z plodu tvého téla dosadim [potomka] na
tvij trin. Budou-li tvoji synové zachovavat mou smlou-
vu a mé svédectvi, jemuz je naucim, i jejich synové
usednou na tvij trin navéky. Nebot’ Pan si vyvolil Si-
jon, vyzadal si jej za svij ptibytek. To je misto mého
odpocinku naveky, zde budu piebyvat, nebot jsem si to
pral. Hojné mu pozehnam, nasytim jeho nouzi chle-
bem. I jeho knéze obléknu spasou a jeho svati budou
zpivat radosti. Tam [na Sijonu] dam vyrist rohu Davi-
da, svému pomazanému [Mesiasi] jsem pfipravil svitil-
nu. Jeho neptatele obléknu hanbou, na ném samém
vak bude zafit jeho koruna (Zalm 132:10-18).

Kral David byl tak ohromen Bozim zajisténim budou-
cnosti své kralovské rodiny a nadéji, kterou to posky-
tovalo svétu, Ze sva posledni slova vénoval oslavé Me-
siase a jeho celosvétové vlady. Citujeme verzi téchto
inspirovanych slov, kterou navrhuji Keil a Delitzsch
ve svém komentari k 2 Samuelové 23:1-6:
Bozsky vyrok Davida, syna Ji§ajova, bozsky vyrok mu-
ze, vysoce vyvyseného, pomazaného od Boha Jakobo-
va a libezného Zalmisty Izraele. Duch Jahviv mluvi
skrze mne a jeho slovo je na mém jazyku. Bth Izraele
fika, skala Izraele ke mné promlouva: "Povstane vladce
nad lidskym rodem, spravedlivy vladce, a bude vyko-
navat svou vladu v duchu Bozi bazné. V dobé tohoto
Mesiase bude jako jitini svétlo, kdyZ vychazi slunce,
jako jitro bez mraki. Ze zate po desti vzejde Cerstva ze-
lent ze zemé." Nestoji snad mij dim v takovém vztahu
k Bohu, Ze z n&j vzejde spravedlivy vladce? Vzdyt se
mnou uzavtel véénou smlouvu, upevnénou kazdym uji-
$ténim. Z této smlouvy bude pramenit veskeré Bozi za-
libeni a veskera ma spasa. Ale bezcenni jsou jako za-
vrzené trny...10°

Na téchto tématech postavil Jezi§ svou koncepci
mesiasského kralovstvi.

Konec¢ny triumf Davidova kralovstvi predvidali i dal-
$i izraelsti proroci. zajas v osmém stoleti psal o "Kni-
zeti pokoje" a o jeho "vladé pokoje na Davidoveé trinu

109 Keil a Delitzsch, Commentary on the Old Testament,
Hendrickson, 1989, Sv. I, s. 484-490.
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a nad jeho kralovstvim". (Iz 9:6, 7). Ptislib smlouvy
poukazoval na jeji kone¢né naplnéni. Proroctvi ohla-
Sovalo, ze pfichazejici Mesias "nastoli a upevni [kra-
lovstvi] spravedlnosti a pravem od té chvile [tj. me-
sia§ské budoucnosti] a naveky" (Iz 9:7). Cely projekt
musel mit uspésny vysledek. Podepsal se pod n&j sam
Péan Bh, jehoz horlivost jej méla uskutecnit.

Bozi plan pro Izrael, ktery byl stanoven ve smlouvé,
se tykal "vzdalené budoucnosti" (2 Sam 7?19). Uplné
naplnéni za Salomounovy vlady je proto nemozné.
Komentar si zaslouzi malo povSimnuta véta z Davi-
dovy reakce na informace poskytnuté prostredni-
ctvim Natana. Ze slov australského teologa piSiciho o
Davidoveé smlouvé vybirame tento dtlezity uryvek:

Znéni Davidovy modlitby v 2 Samuelové 7:18-29 na-
znacuje, ze David dobie chapal smluvni vyznam Bo-
celé lidstvo... Zahadou v 19. versi je hebrejska véta
wezot torat ha'adam (doslova "a toto je zakon c¢lo-
veka" - je tfeba si uvédomit, Ze tora je slovo s Sirokym
vyznamovym rozsahem, v podstaté¢ ma spiSe vyznam
"vedeni", "smérovani", nez ze by mélo plné pravni
podtext jako nase slovo "zakon")....W. C. Kaiser jas-
né ukazal, ze vers 19b je tfeba chapat jako vyrok a Ze
prislusna hebrejska fraze slouzi k uvedeni nebo shrnu-
ti (jako zde) souboru Bozich pokynti. Pod slovem "to-
to" se odkazuje na sliby z prvni poloviny kapitoly, za-
timco pod slovem "lidsky zakon" jsou obsazeny jejich
disledky pro budoucnost, nakolik jim David rozumél.
Ukazalo se, ze zajimavy hebrejsky vyraz "zakon ¢lo-
veéka" ma paralely v podobném akkadském vyrazu
terit nishe, ktery ma vyznam "osudové véstby pro Clo-
véka". To, co vyjadiuje akkadsky vyraz, je piedstava
vyroku, jimz je fizen nebo zaji§tovan osud lidstva.
Takové pojeti obdivuhodné zapada do kontextu Sa-
muela a Kaiser s vice neZ jistou pravdépodobnosti na-
vrhuje, ze smysl, ktery je tfeba dat 2 Samuelové 7:
19b, je "toto je listina, podle niz bude lidstvo fizeno".
To znamena, ze ve vestbe, kterd mu byla dorucena,
David spravné vidi budoucnost a osud lidského rodu,
ktery je v ni zahrnut. Sliby dané Davidovi navazuji na
Siroké déjiny smluvnich konceptti, nebot’ od stvoreni
zahrnuji Bozi zdmér pro lidsky vyvoj a David vidél
vSechny smluvni souvislosti, které mu Natanova vest-
ba nabidla. 11

10W.J. Dumbrell, "The Davidic Covenant," The Reformed
Theological Review (39), May-Aug. 1980, s. 46.
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Dusledky tohoto mimoradného Boziho oznament, kte-
ré bylo Davidovi udé€leno, jsou dalekosahlé. Poskytuji
pohled na vysledek lidskych déjin. Budoucnost lidstva
je spjata s budoucnosti Davidova kralovského rodu. Z
tohoto rodu vzejde statnik-mesias, ktery bude kompe-
tentni vyfesit nefeSitelné problémy svéta. Smlouva
udélena Davidovi neni ni¢im mens$im nez bozskou
listinou, ktera MesiaSe a jeho spole¢niky opraviiuje k
tomu, aby vladli svétu. Dé&jiny kraceji k tomuto ne-
odvratnému cili. Tyto cenné informace, které histori-
ci, filozofové a antropologové ignoruji a teologové
zanedbavaji, osvétluji pozdéjsi pribeh JeziSe a prv-
nich kitestanti. Pomaha vysvétlit vasnivy zépal, s nimz
sitili Dobrou zpravu. Povazovali se za ucastniky nej-
vétsiho podniku, jaky kdy ¢loveék vymyslel - nebo spi-
Se vymyslel Biih. Kifestané byli presvédceni o Jeziso-
vych narocich a ptipojili se k Mesiasi a jeho poselstvi.
S védomim, Ze Jezi§ je bozsky ustanoven vladnout
svétu a Ze je zve, aby s nim tuto autoritu sdileli, se po-
vazovali za jakousi patou kolonu v neptatelském své-
tovém systému. Jejich skute¢né postaveni nebylo roz-
poznano, protoze pracovali ve sluzbach nepfitomné-
ho krale a o¢ekavali svrzeni soucasnych vlad pti opé-
tovném prichodu Mesiase.

Castecnou paralelu predstavuji zakulisni konspiragni
hnuti v dne$ni dobe¢, ktera idajné planovala pievzeti
moci ve sveté. Je dilezité hned dodat, ze Jezis nebyl
tajny agitator s temnymi motivy. Jeho metody byly
zcela pokojné a jeho poselstvi vefejné. Predevsim byl
vyvolenym kanalem pozehnani pro vSechny, kdo v
néj uverili. VEtsina téch, kteti slySeli Jeho program,
vSak Jeho naroky neptijala. Bylo proto nevyhnutelné,
ze Jezis kolem sebe shromazdil maly pocet diivérnych
uCedniku, ktefi se stale vice seznamovali s mesias-
skym programem pro svét, ktery se uskuteciiuje pro-
sttednictvim vyvoleného Boziho sluzebnika. Tento
kadr véficich tvotil predvoj Boziho kralovstvi, které
se jednoho dne zjevi v Jeruzalémée podle smluvni na-
déje na obnoveni Kralovstvi. Protoze Jezise a jeho me-
sia$sky program prijalo tak malo lidi ("0zka je cesta
vedouci k zivotu [v Kralovstvi] a malokdo ji nacha-
zi", Mt 7:14), tika se v Novém zakoné, ze ti, ktefi tak
ucinili, maji v drzeni vzacné bozské tajemstvi, neoce-

111 Josephus se odvolava na b&znou viru Zidd prvniho sto-
leti, ze "muz z jejich zemé se stane vladcem svéta" (Zidov-
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nitelny poklad, pro ktery neni Zadna obé&t’ prili§ velka
(Mt 13:44-46). Timto tajemstvim bylo jejich chapani
Boziho planu Kralovstvi a jejich cilem bylo kvalifiko-
vat se pro zZivot v nadchazejicim véku Kralovstvi a
pro jmenovani spoluvladcem Mesiase. A i kdyby je ne-
pratelsky svét usmrtil, pti vzkiiSeni se objevi nesmrtel-
ni. Ani brany Hadu je nepfemohou.

Rimské tGfady povazovaly Jezise za potencialni poli-
tickou hrozbu. Nebyly si védomy dusledkli mesianis-
mu. Jejich nejhorsi obavy vSak nebyly opravnéné. Je-
Zi$ neorganizoval zadnou revoluci a nepodnikl zadné
politické kroky. Kdyz se ho jeho méné pouceni nasle-
dovnici pokusili na mist¢ uCinit kralem, Jezi$ se oka-
mzit€ sam odebral na horu (Jan 6:15). Jeste nenastal
Cas, aby nastoupil na trin. Pfesto byl Bozim kandida-
tem na kralovsky trad. Jezis stejné jako jeho ptiznivci
veédél, ze tlohou Mesiase je osvobodit [zrael od ciziho
utlaku (Luk 24:21).11 V&del také, Ze cesta k vitézstvi
vede pres ukfizovani, vzkfiSeni, nanebevstoupeni a
obdobi nepiitomnosti stravené po Otcové pravici. Cas
pro oteviené pievzeti svétové moci jesté nenastal.

Nenaplnéni smlouvy

Neschopnost Jezise jako Mesiase provést svétovou re-
voluci nebo dokonce zménit vladu ve své vlastni zemi
postavila ¢tenate Bible pfed problém. V jakém smy-
slu mtze byt Jezi§ MesiaSem, kdyZ nikdy nezdédil Da-
vidiv triin v Jeruzaléme? Jak se mohla uskutecnit Da-
vidova smlouva, dokud Mesia$ nevlastni trin kralov-
ského domu Judova? Tradi¢nim feSenim, které cirkve
zastavaji, je tvrzeni, ze Jezis§ byl ve skute¢nosti povy-
Sen do stavu, ktery mu byl sliben, tim, ze byl vzat na
Otcovu pravici. Jeho sou¢asné postaveni splituje pod-
minky staroveékych slibt. Tato teorie je velmi proble-
maticka. Takové vysvétleni znamena dat mesiasské
myslence zcela novy vyznam, oddéleny, jak se domni-
vame, od predstav, které se kolem mesiasské nadéje
soustiedily v jejim historickém prostfedi. Tyto mys-
lenky Novy zakon nikdy neopustil. Zidoviti komen-
tatofi konfrontovani se stejnymi skutecnostmi naopak
tvrdi, Ze JeziSovo selhani pti uskutecniovani toho, k ce-
mu byl Mesias pfedurcen - vladnout jako kral v Izraeli
-, pouze dokazuje, ze Jezis MesiaSem nebyl. Ziejme

ska valka 6. 312).



se nikdy nestal Mesiasem ve smyslu, ktery pozadovali
proroci a smlouvy.

Napéti, které tato zahada vyvolava, je pri¢inou mnoha
rozpord mezi témi, kdo si fikaji kiest'ané, i mezi kies-
ny a Zidy. Nagim cilem v téchto kapitolach je poku-
sit se ukazat, ze ani zidé, ani tradi¢ni kiestané neza-
stavaji postoj, ktery by byl ospravedlnén bozskym zje-
venim. Spoleéné se Zidy véiime, e jakykoli uchazeé
0 mesiasstvi je podvodnik, pokud nikdy nenastoupi na
obnoveny Davidiv trin. Bez takového povySeni do
kralovského uradu, dédictvi zemé, doprovazeného
osvobozenim jeho lidu a svétovladou, proste nemiize
byt biblickym MesidSem. Pravda celého zjeveni dané-
ho Abrahamovi a Davidovi je v tomto bod¢ v sazce.
Spolu s historickou cirkvi vétime, ze Jezi§ z Nazareta
byl skute¢né Mesiasem a ze byl vzkiisenim piiveden
zpét ze smrti, ale diirazn€ se ohrazujeme proti zkresle-
nym pojmum, které cirkev spojuje s MesiaSstvim.
"Ptijaty" nazor mnoha ¢tenaiti Bible, Ze Jezi$ nepotie-
buje nastoupit na Daviduv triin v Izraeli, aby osprave-
dInil svlij narok byt Mesiasem, se nam zda byt zjevn¢
mylny. Ponechava celé mesiasské drama nevyiesené.
Zpochybiiuje bozské smlouvy. Cirkve vynalozily
mnoho energie na to, aby vysvétlily ziejmy vyznam
role uréené Mesiasi. Musely to udélat, protoze chtély
na jedné strané potvrdit, ze Jezis je Mesias, a na druhé
stran¢ popfit, Ze se znovu objevi na zemi, aby obnovil
Davidovu isi s moci vladnout svétu. Velky rozdil me-
zi tradi¢nim kfest’anstvim a virou novozakonnich véfi-
cich se tyka budoucnosti. Zda se nam, Ze se cirkve ne-
ustale pokouseji o vyklad kiestanskych dokumentt,
aniz by braly v uvahu velké vyvrcholeni, ke kterému
Bible vSude smétuje. Snazi se Cist biblicky piib¢h -
ktery je od zacatku do konce podbarven dynamickou
mesids$skou nad€ji do budoucna - s tim, Ze zdveérecna
kapitola, k niz celé vypraveéni smétuje, je vytrzena z
knihy. Tato antimesianska tendence trapi jak ¢tenare
Bible z profesionalniho "teologického" tabora, tak i
ty, ktefi hledaji spisSe "zbozny" vztah s Bohem.

Tato debata ma zasadni vyznam pro budoucnost cirk-
ve. Je to debata o vyznamu pojmu Bozi kralovstvi, kte-
ré je predmétem JeZiSova hlasani a uceni. Zabyvame
se tedy zasadnimi otazkami o povaze kiestanské viry
aktestanského evangelia. Problém se predstavuje tim-
to zpisobem: Pokud pfipustime, ze smlouvy uzavie-
né s Abrahamem a Davidem vyjadfuji Bozi zdmér pro
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svét, musime bud’ opustit viru v JeziSe jako predmét
piislibd, protoze on je nesplnil, nebo tvrdit, Ze se musi
jesté mnoho stat, aby mesiassky pribéh dosahl svého
cile. Pfijimame tuto druhou moznost a véfime, ze to
je nazor apostoli a Jezise, ktery je uil. Redeni obtiZi,
které predstavuje nenaplnéni planu (svét se zjevné ne-
vratil do raje v rdmci obnoveného mesiasského kralov-
stvi), je mozné pouze tehdy, kdyZz se budoucimu pfi-
chodu JeziSe, ktery bude vladnout svétu se svymi na-
sledovniky, vrati vyznam, ktery vSude zastava jak u
hebrejskych prorokt, tak v Novém zakoné€.

Davidova smlouva v Zalmech 2 a 72

Znacna cast literatury zachované v Bibli se soustie-
d’uje na zafnou budoucnost, kterou lze ocekavat, az
Davidova smlouva pfinese ovoce v podob¢ piichodu
Boziho osvoboditele svéta. Az se Mesias ujme svého
ufadu panovnika nového a pokojného tfadu na zemi,
nastane zcela nova sprava.

"Sladky zpévak Izraele" (2 Sam 23:1) mél pii psani
zalmu i jiné cile nez jen vyjadrit kazdodenni diki-
vzdani a chvalu, jakkoli jsou tato témata dtlezita. Da-
vid i ostatni autofi Zalmi byli proroky, které vedl sva-
ty Duch k ptedvidani a pfedpovidani budoucnosti. Je
jednim z udivujicich ryst vétsiny soucasnych biblic-
kych komentari, ze predpoveédni prvek v Pismu je tak
siln€ zlehcovan. Novy zdkon vsak povazuje mesias-
ské pasaze v zalmech a prorocich za ptimé predpove-
di udalosti. Nékteré z nich se jiz uskuteénily v Je-
ZiSove utrpenti, jiné v jeho narozeni, vzkiiSeni a nane-
bevzeti. Obrovské mnozstvi proroctvi se tyka budouci-
ho nastoleni MesiaSovy vlady na zemi.

Zalm 2 stoji v &ele prvni z péti sbirek zalmi v nasi he-
brejské Bibli (Zalm 1 je povazovén za Givodni). Jeho
tématem je sveétovlada a revoluce, ktera ji ma nastolit.
Dalo by se ocekavat, ze bude pfedmétem mnoha me-
zinarodnich diskusi, protoze pojednava o vyznamné
politické udalosti, kterd ma ovlivnit béh dé&jin a ktera
ma dopad na Blizky vychod. Zalm 2 predstavuje nej-
Cistsi mesianismus, ktery potvrzuje triumf MesiaSovy
vlady v Jeruzalémé a podfizeni ndrodnich sttt jeho
nadvladé. David, védom si smlouvy, kterou Bih uza-
viel s jeho rodinou, naladil svou harfu, aby oslavil nad-
chazejici vitézstvi Boziho kralovstvi na zemi. Ti, kdo
pozdéji slyseli Jezise hlasat blizici se ptichod Kralov-
stvi, si do svého chapani JeziSova poselstvi mohli pfi-
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nést znalost téchto verSt, které ztélesiiovaly nadéji

Izraele, jez je stejné tak nad¢ji kiestand. Pavlovymi

slovy:
Slouzim Bohu naSich otcii a véfim vSemu, co je v sou-
ladu se Zakonem a co je napsano v prorocich... A nyni
stojim pfed soudem pro nad¢ji v pfislib, ktery dal Bih
nasim otctim; pfislib, kterého naSich dvanact kment
doufa dosahnout, kdyz dnem i noci horliveé slouzi Bohu.
A pro tuto nadg&ji jsem, krali, obzalovan Zidy... (Skutky
24:14;26:6, 7).

Jazyk Zalmu 2, ktery podporoval Zidovskou mesias-
skou nadégji sdilenou kestany, je zcela neptiméteny
jako popis jakéhokoli historického krale nebo kralov-
stvi. Predstavuje obraz jediného vladce, Mesiase zi-
dovského ocekavani, ktery je instalovan v Jeruzalémé
jako Jahvliv mistodrzici pro fizeni svéta. Hovoii o do-
be, kdy se Mesias ujme svého dédictvi jako spravce
vSech narodd. Rozsah kréalovstvi je jak narodni, tak
mezinarodni. Jeho centrum je rozhodné Zidovské, ale
jeho moc saha az "do nejzazsich konéin zem&" (Z 2:
8). Zalm 2 hovofi o svétové vzpouie, ktera se stavi
proti mesiasské vladé. Slovy moderni parafraze je svo-
lana vrcholna konference, kterd mé posoudit, jak se
lze vzeptit omezenim nové svétové moci. Bih neni
ohromen ukézkou lidské hlouposti. Jahve umisti na
Sijon svého kralovského zastupce v osobé Mesiase/
Syna Boziho (pro novozakonni christologii je zasadni
rovnitko mezi obéma tituly), kterého narody maji piij-
mout jako legitimni kanal bozské moci pro pozehnani
celého svéta. Je ziejmé, Ze pfechod z jednoho své-
tového systému na novy nebude hladky. To je mé-
fitkem miry lidského odcizeni Bohu v dobg, kdy za-
sahne a nahradi soucasné svétové vildce MesidSem a
svatymi. Nalada nepratelského svéta bude vyjadrovat
nalady zidovského odporu vuci Jezisi: "Nechceme,
aby nam tento ¢loveék vladl". (Luk 19:14).

Komentat predniho znalce hebrejskych mesiasskych

o¢ekavani potvrzuje nas dojem z poselstvi Zalmu 2:
Kral, k némuz se obraci Zalm 2, ma vykonavat naprosto
neomezenou vladu nad svétem... Nejjednodussi nazor
bude i nadéle ten, Ze basnik [prorok!] je v duchu pfene-
sen do doby zrodu mesiasské éry a z tohoto pohledu po-
pisuje b&h véci.1?

Dalsi zivé obrazy nového svétového fadu pod vladou

Y12 Hastings Dictionary of the Bible, Svazek Extra, s. 727.

Krista se objevuji v Zalmu 72. Tento Zalm poukazuje
na dobu, kdy byl pfekonan pocate¢ni odpor a zaCinaji
se projevovat vyhody bozské vlady. Zidovsko-kies-
tanska teokracie je sotva to, co svét ocekava nebo po
¢em touzi. Soucasné svétové systémy, jak jsme videli
zZalmu 2, se novému rezimu nepoddaji bez boje. Méli
bychom mit na paméti, Ze Bozi kralovstvi nebudou
spravovat Zidé, kteii nepiijali Jezise jako Mesiase, ale
muzi a Zzeny ze v§ech narodu, ktefi se obracenim vcle-
nili do pravého Boziho Izraele v ¢ele s MesiaSem. Ty-
to ¢leny mesiagského spoleenstvi, Zidy a pohany v
jednom téle, povazuje apostol Pavel za "pravou obtiz-
ku" (Flp 3:3), tj. za ty, kdo jsou diky infuzi Kristova
Ducha skutecnymi dédici mesiaSskych slibu. Kralov-
sky rod Davidiv se v Novém zdkoné¢ neomezuje na
narodni Zidy. Tvofi jej vSichni, at’ uz jsou jakéhokoli
naroda, ktefi vstiebali JeziSova Ducha, a ziskali tak
pravo byt soucasti teokracie Mesiase. To vyplyva z Je-
ziSova pfislibu, Ze vétici jsou konstituovani jako me-
siassti synové Bozi (Jan 1:12). Pod jejich laskavou vla-
dou s JeziSem se pozehnani popsana v Zalmu 72 roz-
$ifi po celé zemi.
Zalm je pravdépodobné dilem Salomouna, ktery zdg-
dil mesiassky ideal po svém otci Davidovi. Za¢ind mo-
dlitbou, aby Btih skrze svého vyvoleného krale zajistil
na zemi mir: "Dej krali své soudy, BozZe, a svou spra-
vedlnost kralovskému synu" (Z 72:1). Dar Boziho sou-
duma byt udélen vladci kralovstvi. Jezi§ vidi sam sebe
jako piijemce tohoto uradu: "Otec dal [Synu ¢lovéka]
moc vykonavat soud" (Jan 5:27). Zidovska tradice po-
vazovala za idedlniho krale Mesiase. Targum proto
uvadi: "Boze, dej poznat své soudy krali Mesiasi a
svou spravedlnost synu krale Davida." Midras Tehil-
lim o osloveném panovnikovi fika: "To je kral Mesi-
a8." Vsichni panovnici, ktefi se k nému obraceji, jsou
vérni. Portrét mesia$ského krale, ktery ptsobi jako
Bozi nastroj k obnoveni miru na zemi, podava Izajas
11:1-5:
Z Jisaje [Davidova otce] vzejde vyhonek, z jeho kofenti
vyroste novy vyhonek. Na ném spocine duch Jahviv,
duch moudrosti a prozietelnosti, duch rady a moci,
duch poznéani a bazné Jahvovy: Jeho inspirace bude
spocivat v bazni pfed Jahvem, jeho soud nebude vyda-
van na zédklad¢ zdani, jeho rozsudek nebude vynasen z
doslechu. Slabé bude soudit poctivé a ponizenym v



zemi vynese spravedlivy rozsudek. Udefi na zemi met-
lou svych ust a dechem svych rt pfivodi smrt zlym.
Spravedlnost bude opaskem kolem Jeho pasu a stalost
opaskem kolem Jeho bokd.

Kiestané, kteti nasleduji inspirované Pavlovo vedeni,
v této pasazi rozpoznavaji portrét MesiaSe Jezise. Pa-
vel véril, Ze Mesia$ nastoli své kralovstvi tim, Ze po-
razi "toho zIého", kterého predpovédel Izajas. Citaci
staroveékého proroka Pavel predpovédel, ze "Pan [Je-
i8] ho [Antikrista] znic¢i dechem svych Ust a zni¢i ho
svym slavnym zjevenim pii svém piichodu" (2 Tes 2:
8, citace Iz 11:4).113 Hebrejska bible poskytla fadu za-
sadnich informaci o udalostech, které¢ budou provazet
budouci ptichod Jezise, aby splnil svou mesiasskou
ulohu a zbavil svét vlady zla. Po nésilném svrzeni sa-
tanské vlady predstavované kone¢nym Antikristem se
mél objevit novy a harmonicky svét.

Zalm 89

Ptislib budouci velikosti Davidova potomka, vyjad-
feny ve smlouvé, podporoval vérné v nejtemnéjsich
hodinach naroda. Zalm 89 oslavuje nezlomnou divé-
ru v Bozi zamér, ze béh déjin je veden stézejnim bo-
dem bozského miru, ktery ma pfijit pod MesiaSovou
vladou. Zalmista tak opakuje piislib V§emohouciho:

Uzavfel jsem smlouvu se svym vyvolenym, pfisahal
jsem svému sluzebniku Davidovi: tvou dynastii jsem
upevnil na véky, tviyj trin jsem postavil stabilni vék za
vékem... Kdysi jsi promluvil ve vidéni, svym vérnym
jsi fekl: Dal jsem silu bojovnikovi, vzbudil jsem muze
vyvoleného ze svého lidu. Vyhledal jsem Davida, svého
sluzebnika, a pomazal jsem ho [ucinil jsem ho Mesi-
aSem] svym svatym olejem. Ma ruka bude vzdy s nim,
ma paze ho posili. Zadny nepfitel ho nebude moci pe-
Istit, zadny ni¢ema ho nepfemutize, jeho nepratele pred
nim rozdrtim, jeho protivniky usmrtim. M4 stalost a vér-
na laska bude s nim, v Mém jménu bude vitézit jeho
sila. Utvrdim jeho moc nad mofem, jeho vladu nad fe-
kami. Bude ke mné volat: "Ty jsi mij otec, mdj Bih,
skalamé spasy!" Tak ho u¢inim svym prvorozenym, nej-
vys§im z pozemskych krali. Budu k nému stale chovat
svou vérnou lasku, Ma smlouva s nim zlstane pevna.
Zalozil jsem jeho dynastii naveky, jeho trtin bude trvaly
jako nebesa...Neporusim svou smlouvu, neodvolam slo-
vo jednou vyfcené. Pfisahal jsem pfi své svatosti, jed-

113 Pavel se zajima o Asyfana, kterého Izajas vidi jako posle-
dni nastroj Boziho trestu pro Izrael (srov. Z 83; Mich 5:5)
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nou provzdy, nikdy viru v Davida nezrusim. Jeho dyna-
stie bude trvat navéky, jeho trin bude prede mnou jako
slunce, jako mésic je upevnén naveéky, vérny svédek na
nebi (Z 89:3-37).

Opét mame autoritu apostola, ktery tato slova vzta-
huje na Jezise. Ve snaze o dosazeni mesiasského idea-
lu zacal Btih Otec zachranovat véfici z d'ablova utlaco-
vatelského rezimu:
Zachranil nas od vladnouci sily temnoty a pienesl nas
do kralovstvi Syna, kterého miluje... On je obraz nevi-
ditelného Boha, prvorozeny vseho stvofeni... On je

prvorozeny z mrtvych [vzkiiSenim], aby byl v kazdém
ohledu nejvyssi. (Kol. 1:13, 15, 18).

Vzne$ena narodni nadéje Izraele, kterou by Jezis jako
7Zid sdilel a kterou Pavel jako vzor apostolského kies-
tanstvi vyslovné uvedl, Zze podporuje, se tésila na pii-
chod Bohem povéteného svétového statnika z tohoto
zalmu a na svétovy mir, ktery je v hrubych rysech po-
psan v Zalmu 72. Sedmdesaty druhy Zzalm neni v No-
vém zékoné piimo citovan, ale funkce krale popsana
v zalmu je pfesné takova, jakou si narokoval JeZzis.
Idylicky obraz harmonického svéta dalece presahuje
vie, co se kdy za Salamouna uskuteénilo. Rozsah kra-
lovstvi je celosvétovy a jeho trvani vécné. Miize se
vztahovat pouze na dobu za d¢jinnym zlomem, kdy
se slovy novozakonni Apokalypsy "kralovstvi tohoto
svéta stanou kralovstvim naseho Boha a jeho Mesi-
ase" (Zj 11:15). Trln idealniho vladce bude zaloZen
na duchovnich principech spravedlnosti, coz je jediny
zdravy zéklad vlady, jak se mnozi shoduji. Semeno
spravedlnosti ptinese plody, az skon¢i veskery utlak a
az na zemi nastane osvézeni pod vlivem nové kultury
nastolené MesidSem. Nakonec vSechny nédrody uvidi
vyhody Bozi vlady skrze jeho Syna.!!*

Jezi§, jehoZ srdce bylo pohnuto utrpenim, které vSude
vidél, nas vybizel, abychom se modlili pravé o tento
§tastny stav na zemi: "Piijd’ kralovstvi tvé... na zemi"
(Mt 6:10). Podilet se na tomto kralovstvi melo byt
nejvyssi touhou véticich: "Hledejte nejprve Bozi kra-
lovstvi" (Mt 6:33). Takzvané mesiasské zalmy jsou
jednémi z mnoha povzbudivych pasazi Pisma, které
ujist'uji svét o tzasném vysledku po dni soudu, kdy
Mesias vezme vétici, aby mu pomahali pfi dohledu

114 Viz naptiklad 1z 19:16-25.



Charta pro lidstvo

nad novym svétem. Nesmime piehlizet prvek odsou-
zeni a tragédie. Tém, kdo se postavi proti Kristu, bude
odepten vstup do Kralovstvi. Od téch, kteti doufaji,
ze vstoupi do Krélovstvi, az ptijde, se vyzaduje urcity
standard chovani: "Pokud vase spravedlnost nebude
vetsi nez spravedlnost zakonikl a farizet,, nebudete
moci vstoupit do Kralovstvi" (Mt 5:20). Diskvalifika-
ce kvili uritym neukaznénym, neetickym praktikam
hrozila i ¢lentim cirkevniho spoleCenstvi. Pavel, stej-
né jako Jezis, trvad na kfestanskych normach pro za-
chranu:

Nechapete, ze nespravedlivi nezdédi Bozi kralovstvi?
Nenechte se oklamat: ani smilnici, ani modlafi, ani cizo-
loZnici, ani zZenstili, ani homosexualové, ani zlodé&ji,
ani lakomci, ani opilci, ani proklinajici, ani podvodnici
nezdédi Bozi kralovstvi (1 Kor 6:9, 10).

Zalm 110

Tento zalm je ze vSech starozakonnich pasazi nejobli-
bengjSim citatem novozakonnich autord - neni divu,
protoze tak krasné vystihuje Mesiastv postup k vlade
nad svétem. Zalm 110:1 je v Novém zakoné citovan
nebo je na n¢j odkazovano asi pétadvacetkrat. Je pred-
staven jako bozské orakulum: "Vyrok Jahva mému
panu [adoni, krali]" a ma uzkou spojitost s Davidovou
smlouvou. Rabini i Jezi§ vidéli v Davidové "panu"
slibeného Mesiase-krale. (Marek 12:35-37). Zalm ob-
sahuje vSechny prvky novozakonniho zjeveni. Neé-
ktefi se domnivaji, Ze Novy zdkon je ve skutecnosti
diskusi a roz$ifenim tohoto zalmu. Kniha Hebretim je
prakticky komentarem k jeho prvnimu versi.

Dva hlavni aktéfi bozského dramatu jsou Jahve a jeho
Mesias, ktery je panem a paradoxné také synem Davi-
dovym. K naplnéni ¢asti tohoto Zalmu doslo s Jezi-
Sovym vystoupenim na Otcovu pravici. Petr to ucinil
zavérecnym bodem svého revoluc¢niho kazani, v némz
zd&%enym Zidim oznamuje, Ze nedavno ukiizovali
svého Mesiase (Skutky 2:34-36). Aby Petr objasnil za-
peklitou situaci, ptinasi svédectvi prorockého orakula
Zalmu 110. Podle ngj JeZiSovo vzkiieni z mrtvych
uvedlo Mesiase na Cestné misto po Bozi pravici. Jezi§
je instalovan jako Péan a Kristus, ovSem jen do doby,
nez si Buh pozdéji "ucini podnozkou svych nohou je-
ho nepratele". Podle informaci uvedenych v Zalmu

115 Don Cupitt, The Debate About Christ, s. 133.
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pak Jahve "vztdhne své silné Zezlo ze Sijonu" a umoz-
ni Mesiasi "vladnout uprostied [svych] nepiatel" (Z
110:2). Je zfejmé, Ze popisovana postava je bojovnik,
vojensky velitel obdatfeny knézskym i kralovskym
ufadem. S podporou Bozi moci (adonaj) je predurcen
k tomu, aby "v den [Boziho] hnévu rozbil krale" (Z
110:5). Vitézného Mesiase doprovazi lid v plné pod-
pote, odény do zafivych $atil a vynofujici se na tsvitu
nového dne (Z 110:3). Neni t&zké zde vidét poeticky
popis vzkitiSenych véficich, kteti pomahaji Mesiasi pfi
jeho pfichodu pfi nastoleni (v této fazi nasilim) jeho
kralovstvi. Zalm doplituje popis pievzeti svéta plano-
vaného pro davidovského krale, ktery vidime v zalmu
2.

Ani ty nejdimyslngjsi exegetické teorie se nemohou
zbavit tohoto materialu jako zakladu pro explicitni me-
sianismus v Bibli. Neexistuje jediny dtikaz o tom, ze
by Jezi$ nebo novozakonni kiest'ané byli v rozpacich
z vojenské role, ktera byla Mesiasi nastinéna. To, co
zalm 2 popisuje, neni ¢innost n¢jakého makabejského
knizete. Postava, ktera jedna pro Boha pti obnové Bo-
7i vlady na zemi, je Mesia$ sam, nikoli vSak Mesias,
jak ho vétsina cirkevni zboznosti pfedstavuje. To hned
vyvolava otazku, nakolik byl biblicky Mesias Jezi§
presné predstaven tém, kdo sedi v lavicich. Jeden teo-
log z Cambridge naznacuje, ze je divod k obavam,
kdyz se ptipojuje k poznamce svého kolegy, ze
vétsina kazateld mluvi, jako by Jezis, kterého hlasaji,
byl totozny s JeziSem historie. Teologové védi, ze tomu
tak neni, ale teorie vymyslené ve snaze spojit moder-
niho Krista s pivodnim JeziSem se staly natolik pfitaze-
nymi za vlasy a nejasnymi, ze mimo velmi tizky okruh
nemaji Zadnou piesvédéivost.1®

Profesor si v§ima, "jak velmi rozdilné bylo kiest'an-
stvi v rliznych obdobich".1*® Pal&ivou otazkou je, zda
kralovsky Kristus z evangelii je skute¢né Jezis, ktery
byl predstaven potencialnim konvertitim ve 20. stole-
ti. Profesor Cupitt bije na poplach, kdyz pozname-
nava, ze

ze rozvinuté pohanské kiestanstvi, které se zacalo

formovat na konci prvniho stoleti, mé jen velmi malo

spole¢ného s JeziSem nebo virou prvni generace. Je to

116 Tamtéz, s. 43.



nové nabozenstvi, které vzniklo, aby nahradilo ptivodni
viru 1t
7da se, ze tato brzka zaména jedné viry za druhou vy-
zaduje naléhavé proSetfeni, protoze zahrnuje zmatek
ohledné JeziSe a jeho uceni, ktery si vétSina navstév-
nikd cirkve viibec neuvédomuje. Az prilis Casto je ten-
to problém mlcky prehlizen.

Lze ocCekavat, Ze Jezis historie a viry se vrati, az Cte-
nafi Bible za¢nou nasavat mesiaSskou atmosféru, v
niz Jezi§ ptsobil, atmosféru, kterou mu odkézali heb-
rejsti proroci, o nichz véfili, ze jsou mluvéimi samot-
ného Stvofitele. V nasi diskusi jde o povahu Kralov-
stvi, které JeziS pfiSel zvéstovat. Zasadni pro nase

4

zkoumani je uznani nejvyssi autority Davidovy smlou-

U7 Tamtés, s. 69.
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Charta pro lidstvo
vy jako "charty lidstva", "Charty Spojenych narodt"
v pravém slova smyslu.

Kdyz ¢asem prisel na scénu Mesias, bylo k dispozici
heslo, v némz se soustiedil génius bozského planu,
aby popsal podstatu kiestanské viry. Byl to termin,
ktery zidovskym usim znél diivérné. Vyvolavalo na-
déje na budoucnost Izraele a svéta, slibovalo Bozi
triumf v duchovni, materidlni, socidlni a politické
roving. Byla to také dikladn¢ apokalyptickd myslen-
ka ohlasujici soud, ktery m4 pfijit nad vSemi formami
bezboznosti, a velkolepym zasahem jmenovani nové
vlady nad lidskymi zalezitostmi. Na§ Novy zakon je
vénovan pripravé téch, kdo se snazi ziskat misto v
tomto novém véku Boziho kralovstvi na zemi.



7. JeziSova vira

V kazdém systému poznani existuje zakladni myslen-
ka, kterou je tfeba uchopit, zdkladni koncept, kolem
n¢hoz je nutno usporadat vSechny ostatni udaje. Tato
ustfedni, dominantni mys$lenka urcuje charakter pred-
métu jako celku a dava smysl kazdé jeho ¢asti. Zaklad-
ni pojem, zakladni teze, se stava kritériem, podle né-
hoz se hodnoti v§echny vedlejsi myslenky. Kiest'anska
vira se k ndm dostava v Bibli jako soubor informaci,
které nas vyzyvaji k odpovédi a jednani. Zdrojem téch-
to informaci je nakonec sdm Bh, ktery pfedava své
poselstvi prostiednictvim prorokli a ucitelti a prede-
v§im prostfednictvim svého hlavniho predstavitele,
JeziSe Mesiése.

Co je tedy ustfednim pojmem JeziSova uceni? Co tvo-
t1 jadro jeho poselstvi? Jaka jedina myslenka je zakla-
dem vsech jeho kdzani a uceni? Jakou zakladni my-
Slenku musi pochopit a uvéfit ji kazdy, kdo chce Je-
ziSe nasledovat?

Odpoved na tuto otazku muize najit kazdy, kdo ma
béznou schopnost ¢ist, ma jakoukoli verzi Bible a upfi-
mnou touhu zjistit, co Jezi§ ucil. Dilezitost klic¢ové
myslenky kiestanstvi - srdce evangelia - zapiisobila
na autory Nového zakona natolik, ze ji znovu a znovu
zdtraznovali.

O tom, jak neobyCejnym zpuisobem se mohou ztratit
zakladni pojmy, sved¢i fakt, ze JeziSova hlavni mys-
lenka je v kdzanich konce dvacatého stoleti verejnosti
predkladana jen velmi zfidka, pokud vlbec. Stejné
udivyjici je skutecnost, ze vedouci predstavitelé orga-
nizovaného kiestanstvi pfiznavaji, ze nehlasaji to, co
Jezi§ hlésal jako evangelium.

Rada stézejnich textd, které pokryvaji obdobi od zaha-
jeni JeziSova plisobeni v Galileji az po Pavlovu smirt,
ukazuje osvézujici jednoduchou koncepci: Bible zna
pouze jedno evangelium pro Zidy i pohany. Je to evan-
gelium o Bozim kralovstvi: Jezi§ ptisel do Galileje,
hlasal Bozi evangelium [dobrou zpravu] a fikal:
"Ptisel &as a blizi se Bozi krdalovstvi: Cifite pokani a véf-
te evangeliu." (Marek 1:14, 15).
Kdyz uvéftili Filipovi, ktery hlasal evangelium o BozZim
kralovstvi a jméno JeziSe Krista, davali se kitit muzi i
zeny (Skutky 8:12).
Pavel jim piedkladal svtj ptipad, svédcil o Bozim kra-
lovstvi a snazil se je presveédcit o Jezisi, pfiCemz argu-
mentoval MojziSovym zdkonem a proroky. To trvalo od
Casného rana az do vecera a nektefi se nechali pies-

veédcit tim, co fikal, zatimco ostatni byli skepticti (Skut-
ky 28:23, 24).

Slavnostné dosvédcuji pred Bohem a Jezisem Kristem,
ktery bude soudit zivé i mrtvé, az se zjevi a pfijde do
svého krdlovstvi. Zvéstuj poselstvi... (2 Tim 4:1, 2).

Usti‘edni myslenka kiestanstvi

Tii hlavni svédkové JeziSova plisobeni, Matous, Ma-
rek a Lukas, shodn€ prohlasuji, ze Jezis byl evangeli-
stou, nositelem Boziho evangelia o Bozim kralovstvi.
Bezjakychkoli obav z mozného rozporu miizeme s na-
prostou jistotou tvrdit, Ze osou, kolem niz se to¢i ves-
keré JeziSovo uceni, je Bozi kralovstvi. Marek nam
predklada piehled celé JeziSovy kariéry. Jeho vetejné
pusobeni je zahdjeno hlasanim evangelia o Bozim kra-
lovstvi. Pfisel do Galileje a vyzval své krajany k uplné
zméné smysleni - pokani - a k vife a oddanosti dobré
zpraveé neboli evangeliu o Bozim kralovstvi (Mk 1:
14, 15). Tim by se pfipojili k velkému Bozimu zamé-
ru na obnovu lidského rodu.

Luka$ zdaraziuje zasadni vyznam evangelia o Kra-
lovstvi. Prvni informace o Jezi$i, kterou nam Lukas
podava pii oznameni narozeni MesidSe, se tyka Bozi-
ho kralovstvi: "Pan Bth mu dé triin jeho otce Davida
a on bude kralovat nad domem Jakobovym navzdy".
(Luk 1:32, 33).

Jak kazdy Zid dobie védél, $lo o prohlaseni o Jezigové
kralovské moci v nadchazejicim Bozim kralovstvi.
Sam Jezi§ t€mito slovy jasn¢ definoval zakladni cil
své sluzby: "Musim hléasat dobrou zpravu o Bozim
kralovstvi 1 v jinych meéstech: To je diivod, pro¢ jsem
byl poslan" (Lk 4:43). Tento text nam otevira JeziSo-
vo smysleni a poskytuje kli¢ k celému kiestanskému
nabozenstvi, které musi vychazet z jeho uceni.

Lukas hned pokracuje, Ze Jezi$ kazal "poselstvi" ne-
boli "slovo" (Lk 5:1). To je Lukasav (a také novoza-
konni) zkraceny vyraz pro kiestanské poselstvi nebo
evangelium spasy. Definici obsahu Poselstvi podava
Matous, kdyz uvadi, Ze Jezis byl kazatelem "poselstvi
o Kralovstvi" (Mt 13:19). Lukas jej opét nazyva "Bozi
slovo" (Lk 8:11) a Marek prosté "Slovo" (Mk 4:14).

Ve svém slavném pfirovnani rozsévace k evangelisto-
vi, ktery se setkava s riiznymi reakcemi, JeZis popisu-
je evangelium jako Zivotné dulezitou informaci, ktera
musi hluboce zakotenit v lidském srdci. Pochopeni
tohoto poselstvi umoziuje konvertitovi vydat se na



kiest’anskou cestu do Kralovstvi. Pro nase duchovni
selstvi. Je to jediné poselstvi - dobra zprava o Bozim
kralovstvi. Lukas 4:43 a 5:1 ztotoziuji Poselstvi o
Kralovstvi s "Bozim poselstvim". "Poselstvi", "slo-
vo","evangelium" a "svédectvi" jsou zaménitelné poj-
my. VSechny nasledné odkazy na "Slovo" a "evange-
lium" v celém Novém zakoné by mély byt odvozeny
a objasnény na zaklad¢é komplexnéjsiho "matetského
textu", "evangelia o Bozim kralovstvi". To proptjci ce-
lému Novému zakonu harmonii a kontinuitu a zaro-

vvvvvv

Jak napsal John Bright:

Koncept Boziho kralovstvi zahrnuje ve skute¢ném smy-
slu celé poselstvi Bible. Nejenze se objevuje v JeziSove
uceni, ale v té ¢i oné podob¢ se s nim setkavame v celé
Bibli... Pochopit, co znamena Bozi kralovstvi, znamena
pribliZit se k jadru biblického evangelia spasy..!®

Sifeni poselstvi evangelia bylo pro JeZise a uéedniky,
které si vybral, aby mu pomahali, nesmirné dilezité:
"Obchazel celou Galileu a ucil v jejich synagogéch,
hlasal dobrou zpravu o Bozim kralovstvi..." (Mt 4:23;
9:35). "Poslal je, aby hlasali Bozi kralovstvi". (Luk
9:2). Povéril své nasledovniky odpoveédnosti za Sifeni
zpravy o Kralovstvi: "Nechte mrtvé, at’ pohibivaji své
mrtvé, ale vy jdéte a vSude hlasejte Bozi kralovstvi".
(Luk 9:60).

Jezi§ definoval konecny cil Zivota svych nasledov-
nikd. Bylo to hledani Boziho kralovstvi: "Hledejte nej-
prve Bozi kralovstvi..." (Mat 6:33). Kralovstvi m¢lo
byt tim nejvétsim pokladem, pro ktery by zadna obét
nebyla piilis velka (Mt 13:44-46). Kralovstvi bylo
také predmétem jejich vrouci modlitby: "Ptijd’ kralov-
stvi tvé". (Mat 6:10). Pochopit plan Boziho kralovstvi
vyzadovalo dar osviceni, ktery byl udélen tém, kdo z
celého srdce nésledovali JeziSe a jeho uceni, ale po-
vrchnimu uc¢ednikovi byl odepien. (Mat 13:13-16).

Stejné téma Kralovstvi dominovalo rozhovoru mezi
Jezisem a ucedniky po jeho smrti a vzkiiSeni. Kdyz
se Pan znovu zjevil svym vyvolenym zastupctim, té-
meéf Sest tydntl "k nim mluvil o Bozim kralovstvi" (Sk
1:3). V poslednim rozhovoru s Jezisem pted jeho od-
chodem ze zem¢ se ucednici ptali, zda jiz nastal
okamzik obnoveni Kralovstvi (Skutky 1:6).

118 The Kingdom of God, New York: Abingdon Press, 1953,
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JeZisova vira
Informace diileZité pro potencialni vérici

Lukas nas informuje o skutecnostech, které byly po-
tencialnim konvertitim predkladany pted tim, nez mo-
hli byt pokiténi v kiestanskou viru. Jeho vyrok se cte
jako rané vyznani viry a poskytuje idealni model, kte-
ry ve stru¢né forme predstavuje podstatu evangeliza-
ce: "Kdyz uverili Filipovi, ktery hlasal evangelium o
Bozim kralovstvi a jméno Jezise Krista, davali se kitit
muzi i Zeny" (Skutky 8:12).

Filip vérné nasledoval ptiklad JeziSovy evangelizace:
Jezi$ uCinil viru v Bozi kralovstvi zakladem zachrany:
"Kdyz nékdo slysi poselstvi o Kralovstvi a nerozumi
mu, ptichazi d’abel a vytrhne slovo, které bylo zaseto
do jeho srdce [mysli], takze nemiize uverit a byt vy-
svobozen." Zachrana souvisela s MesiaSovym pfisli-
bem nejvyssi odmeény pro jeho ucedniky. Méli poma-
hat pti spravé Nového svéta nebo Nového veéku nad-
chazejiciho Kralovstvi: "Pfidélim vam kralovstvi, ja-
ko mtj Otec ptidélil kralovstvi mnée, a usednete na
triny, abyste vladli dvanacti izraelskym kmentm".
(viz Mat 19:28; Luk 22:28-30). Dtive Jezis slibil: "Ne-
boj se, malé stado, vas Otec si vas rad vyvolil, aby vam
dal kralovstvi" (Lukas 12:32). Pozvani ke kralovani v
Kralovstvi bylo zjevné zédkladem JeziSova apelu na
posluchace.

Neni tedy divu, Ze Pavel, vérné napodobujici JeziSe,
mohl celou svou sluzbu shrnout tak, Ze ji nazval hla-
sani evangelia o Kralovstvi (Skutky 20:25). Lukas
nam pieje, abychom nikdy nezapomnéli na to, co apo-
Stolové vzdy hlasali jako evangelium. Dale nés infor-
muje, ze Pavel kdzal Bozi kralovstvi tfi mésice v Ko-
rintu (Sk 19:8). Aby neponechal Zadny prostor pro po-
chybnosti ¢i nedorozuméni, konc¢i své druhé pojed-
nani, knihu Skutki, popisem Pavlova piisobeni v Ri-
me: Dva roky hlasal "dobrou zpravu o Bozim kralov-
stvi a ucil o Panu Jezisi Kristu" (Sk 28:31). Toto po-
selstvi evangelia o zachrané adresoval jak Zidtim, tak
pohanim (Skutky 28:23, 28, 31).

Totéz evangelium o Kralovstvi ma byt hlasano po ce-
lém svéte jako nezbytna pfiprava na kone¢ny ptichod
Kralovstvi v Pantiv den, kdy se Jezi§ vrati v moci, aby
vladl na zemi. Podle JeziSovych vlastnich slov: "Toto
evangelium o Kralovstvi bude hlasano po celém svéte

s. 7.



JeZisova vira
... a pak pfijde konec". (Mat 24:14).

S témito diikazy - a je jich mnohem vice - miZeme
tici, ze nikdo, kdo poctivé hleda biblickou pravdu, ne-
muze nerozpoznat hlavni myslenku kiest’anského po-
selstvi o zachrang. Bozi krdlovstvi je nepochybné srd-
cem a jadrem JeziSova a aposStolského hlasani evange-
lia, zakladni myslenkou, kolem niz se toci praveé kies-
tanstvi.

Konsensus ucencu o JeZiSové poslani

Neni prostor pro nesouhlas s tim, ze Bozi kralovstvi
bylo pfedmétem celého JeziSova poselstvi a poslani.
"V jednom ustfednim bod¢ panuje silnd nazorova
shoda... Shodu Ize shrnout takto: Ustiednim tématem
JeziSova kazéani a zivota bylo Bozi kralovstvi."''® Ten-
to autor vSak poukazuje na mimotradnou skute¢nost,
ze v poselstvi hlasaném cirkvi od onéch apostolskych

dob "Bozi kralovstvi nezaujimalo Gstfedni misto".*?°

Dalsi vyznamna jména potvrdi naprosto Ustfedni po-
staveni poselstvi o Kralovstvi v JeziSoveé uceni: "Ten-
to pojem [Bozi kralovstvi] je stfedem jeho hlasa-
ni."*?!Jon Sobrino pise:
Nejjistéj§im historickym udajem o JeziSoveé zivoté je,
ze pojmem, ktery dominoval jeho kéazani, skuteénosti,
ktera davala smysl celé jeho ¢innosti, bylo "Bozi kra-
lovstvi". Tato skutecnost a jeji dusledky maji zasadni
vyznam. Poskytuje nam dva zakladni kli¢e k pochopeni
JeziSe. Za prvé, Jezi$ neni ustfednim bodem svého vlast-
niho uceni; tuto skutecnost bézn€ uznavame. Jak to vy-
jadril Karl Rahner: "Jezis hlasal Bozi kralovstvi, nikoli

sebe samého."1%

Je sice pravda, Ze Jezi$ vznesl také exkluzivni naroky
pro sebe, ale jeho poselstvi se nicmén¢ soustredilo na
Kralovstvi. Nasi tezi potvrzuji i dal§i vyznamni svéd-
kové: "Celé JeziSovo poselstvi se zamétuje na Bozi

119 Thomas Groome, Christian Religious Education, San
Francisco: Harper and Row, 1980, s. 39.
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123 Norman Perrin, Language of the Kingdom, Philadel-
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kralovstvi".?® "Obecné se uznava, Ze ustiednim bo-
dem JeziSova poselstvi bylo vtrZzeni Boziho kralov-
StVi n124

Na ptelomu stoleti britsky ucenec Archibald Robert-
son v Bampton Lectures o Bozim kralovstvi tvrdil:
"Jeho poselstvi je v celém svém rozsahu dobrou zpra-
vou o Krélovstvi...".1?

Sbor vyznamnych autorti o Bibli hlasa, ze kiest'anstvi
je nabozenstvi, jehoz hlavni myslenkou je Bozi kra-
lovstvi:

Bozi kréalovstvi je ustfednim tématem JeziSova uceni a
zahrnuje celé jeho chapani vlastni osoby a dila..1?®
Bozi kralovstvi je v jistém a dtlezitém smyslu velkym
ustifednim tématem celého Pisma svatého... Tato Bozi
vlada vychazi z Jeho vlastni svrchované pfirozenosti,
projevila se v "panstvi", které Bh udélil prvnimu Ada-
movi, byla rychle ztracena kvuli lidskému htichu, byla
soudn¢ obnovena v poslednim Adamovi, bude uskute¢-
néna na zemi v poslednim véku lidskych dé&jin a saha
nekonecné daleko za dé&jiny, kde spatfime trin, ktery,
jak vysvétluje Jan, je "trinem Bozim a Berankovym"
(Zj 22:3)... V biblickém uceni o Bozim kralovstvi ma-
me kiestanskou filozofii d&jin.'?

Novy zakon neni o nic méné teokraticky zaloZzeny a o
nic méné eschatologicky orientovany na Bozi kralov-
stvi nez Stary zakon.?®

JeziSova sluzba se toc¢i kolem fascinujiciho pojmu "Bo-
zi kralovstvi". VSechno ostatni s nim souvisi a vyzafuje
z ngj.1?°

Bozi kralovstvi je ustfednim bodem Kristova ucent...
Zakladni JeziSovy nauky se pfirozené seskupuji kolem
tohoto Gstiedniho tématu..'3

Bozi kralovstvi nam dava uceleny stfed, kolem néhoz
muzeme sestavit riuzné ¢asti Pisma. John Reumann
fika toto:

125 Regnum Dei, New York: The Macmillan Co., 1901, s. 8,
9.

126 Alan Richardson, 4 Theological Word Book of the Bible,
London: SCM Press, 1957, s. 119.

127 A J. McClain, The Greatness of the Kingdom, Chicago:
Moody Press, 1968, s. 4-5.

128 T C. Vriezen, “Theocracy and Soteriology,” v Essays on
Old Testament Hermeneutics, ed. C. Westermann, Atlanta:
John Knox, 1979, s. 217-218.

1291, Goppelt, Theology of the New Testament, Grand Ra-
pids: Eerdmans, 1981, Dil 1, s. 43.

130 Dictionary of Christ and the Apostles, Svazek 1, s. 486



Zeptejte se kterékoli stovky novozakonnich uc¢encti z ce-
1¢ho svéta, protestantt, katolikt i nekfest’ant, jaké bylo
hlavni poselstvi JeziSe z Nazareta, a naprosta vétSina z
nich - snad kazdy odbornik - se shodne na tom, ze jeho
poselstvi se soustiedilo na Bozi kralovstvi... Moderni
badatelé s tim souhlasi: "Dobra zprava", kterou Jezis§
hlasal, se tykala Boha a jeho kralovstvi.... Kdyz vSak
dnes slySime o JeziSove poselstvi o Bozim kralovstvi,
zni to naSim usim podivné a vyvolava to mnozstvi ota-
zek... Modernimu ¢loveéku hrozi obrovské nebezpeci,
ze JeziSovo uceni a poselstvi, jak je slySime ¢ist v nedéli
v cirkvi po malych UtrZcich nebo jak je jednotlivci ¢tou
po castech, bude ptisobit izolované a atomisticky. Tu se
objevi néjaka v&c, tam paprsek svétla, jinde pravda, ale
malokdy néco, co by spojovalo celé JeziSovo uceni do
jediného bloku, ktery by daval smysl jako celek.... Pro-
to je tak dulezité vidét, ze Jezi§ mél hlavni poselstvi a
ze se tykalo Boziho kréalovstvi. Je to totiz pravé téma
Kralovstvi, které spojuje vSechna JeZiSova slova a ¢iny
... Bozi kralovstvi je jednoticim ddrazem, kolem které-
ho 1ze uspotadat vse, co Jezi$ fekl a udélal. Markovo
evangelium zacina po kratkém prologu strué¢nym pro-
hlasenim o dobré zpravé, které ma udavat ton celé

knize.13!

Australsky teolog upozoriiuje na ustiedni vyznam
Kralovstvi pro evangelizaci:

Naivni nazory, které oddéluji evangelium od Kralov-
stvi, jsou nemozné, pokud se fidime biblickymi smérni-
cemi: V Novém zakoné (zejména u evangelistl) je evan-
gelium vzdy "evangeliem o Kralovstvi...". Povaha Kra-
lovstvi je velediilezita, protoze urcuje povahu spasy,
kterou Jezis pfiSel pfinést, a evangelia, které jsme proto
povolani hlasat... Nase otazka zni: Jaké evangelium bu-
deme hlasat za dvé minuty po pllnoci na stupnici soud-
ného dne?... Co kdyz se nemtizeme shodnout nebo si ne-
jsme jisti povahou samotného evangelia, které mame
hlasat?'%

Ve svétle téchto skutecnosti je t€¢zké pochopit, jak 1ze
kazat Krista, pokud jeho evangelium o Kralovstvi ne-
ni sdélovano potencialnim konvertittim. Nejistota oh-
ledné¢ evangelia by se zdala byt pfiznanim zmatku v
cirkvi. Jak uvedl Pavel, "vira pochazi ze slySeni a sly-
Seni z MesiaSova poselstvi" (Rim 10:17). "Jak," pta
se Pavel, "mohou vé&fit v toho, o kom neslyseli [ka-

131 Jesus in the Church’s Gospels, Fortress Press, 1968, p.
142ff.

132 R.A. Cole, “The Gospel and the Kingdom: What Are
They?” Agenda for a Biblical Church, Sydney, Australia:
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zani]?" (Rim. 10:14, NASV).!3® Chtél tim fici, Ze
autentické hlasani JeziSova evangelia musi predavat
evangelisté, ktefi predstavuji Mesiase. Podle Pavlova
nazoru se poselstvi, které Jezi§ predal, musi dostat k
potencialnim konvertitiim. Efezantim napsal: "Jezi$
prisel a zvéstoval pokoj vam, ktefi jste daleko, a pokoj
tém, ktefi jsou blizko". (Ef 2:17). " Uceni se Kristu"
spocivalo v tom, ze jsme ho "poslouchali" a nechali
se jim "vyucovat, jak je pravda v Jezisi" (Ef 4:20, 21).
Apostolové nikdy neslySeli moderni teorii, ze histo-
rické Jeziovo kazani bylo uréeno pouze Zidam a Ze
vzktiSeny Kristus mél jiné poselstvi pro pohany! Zno-
vu vidime, jak kriticky dilezité je vetit v historického
JeziSe a zakotvit svou viru v evangeliu, jak je hlasal
On.

V tomto bod¢ Novy zakon vykazuje obdivuhodnou
jednotu. Podle pisatele listu Hebretim kiestanské
evangelium nejprve hlasal sdm Jezis a poté bylo pre-
davano dal$im generacim vérnymi svédky téhoz po-
selstvi o Kralovstvi. (Heb. 2:3). Jan varoval pied hroz-
bou téch, kdo "neptinaseji Mesiasovo uceni" (2 Jan 7-
9).Pavel trval na dodrzovani "zdravych slov, totiz slov
Péana JeziSe Krista" (1 Tim 6:3). VSechny strany se
shoduji na tom, ze JeziStiv nejvyssi zamér se tykal
Boziho kralovstvi. Pfitom ti, kdo dnes tvrdi, Ze Sifi
evangelium tak, jak ho hlasal Jezis, o Kralovstvi nefi-
kaji témef nic! To zjevné nedava smysl. Je ziejmé, ze
nelze mit ucitele, Krista, bez uceni, poselstvi o Kra-
lovstvi. Muze byt velmi matouci fikat, ze "evan-
gelium je Kristus", pokud se dikladné neopirame o
Matousovo, Markovo a LukaSovo vypraveéni, ktera ne-
ustale prohlasuji, ze JeziSovo poselstvi ma objektivni
realitu odliSnou od néj samotného jako evangelium od
Boha, jeho Otce: "Kdo ztrati sviij Zivot pro mne a pro
evangelium, ten ho zachrani". (Marek 8:35).

Predmét, Kristus, je v Pismu jasné doplnén. Neni ti-
chym Spasitelem mrtvym na ktizi (jakkoli je jeho smrt
zasadni). Hlasal evangelium o Kralovstvi. Jezi§ bez
svého uceni neni viibec Jezis! Jezis§ odtrzeny od svého
hebrejského dédictvi a zdzemi v hebrejskych proro-
cich je Jezi§ vytrzeny z d¢€jin. Bez dostatecného po-

Anglican Information Office, 1981, pp. 32, 33.
133 Tento pteklad viz W. Sanday a A.C. Headlam, The

International Critical Commentary: Romans, T & T Clark,
1905, s. 296.
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uceni si budouci vétici budou Jezise predstavovat tisi-
ci riznymi zplsoby. Proto je pro kiestany dulezité,
aby byli zakofenéni v Bibli a ve slovech samotného
JeZise.

Elizabeth Achtemeierova vnima chybéjici prvek v
soucasné prezentaci kiestanského poselstvi:

Jednim z hlavnich poselstvi Nového zakona, které dnes
priumeérny navstevnik kostela slysi jen zridka, je hlasani
prichodu Boziho kralovstvi v osobé Jezise Krista. Tento
ptichod byl pfisliben ve vSech hlavnich teologickych
komplexech Starého zakona... Proroci slibovali novy
vek kralovstvi, na druhé strané rozsudek exilu, s novym
exodem (Iz 52:11-12) a putovanim po pousti (Iz 5:12).
48:20-21) do obnovené zem¢ slibu (Ez 34:25-31), kde
bude Izrael piebyvat ve vérnosti a bezpe€i, v novém
smluvnim vztahu se svym Bohem (Jer 31:31-34) a
svym svétlem bude pfitahovat v§echny narody do své-
ho spolecenstvi (Iz 60:1-3; 56:6-8). Izrael ocekaval toto
budouci kralovstvi a poznal jeho piedzvést ve svém ucti-
vani (Z 47, 96-99). Celou vétsinu stranek Starého zako-
na napjaté o¢ekava jeho piichod..'**

Nemélo by uniknout, ze JeziSovo evangelium "dnes
pramérny navstévnik cirkve slysi jen ziidka".
Shrnuti faktii z Nového zakona

Obrovsky vyznam Boziho kralovstvi v biblickém kie-
stanstvi si miizeme ptedstavit citaci nékterych z mno-
ha versu, v nichZ o ném Jezi§ hovofi (termin "nebeské
kralovstvi", ktery pouziva pouze Matous, je ekvivalen-
tem terminu "Bozi kralovstvi". Jedna se o zaménitel-
né pojmy. Matous se fidil Zidovskym zvykem vyhy-
bat se terminu "Biith" a misto n€j pouzival "nebe"):
Jezis pak cestoval po celé Galileji, ucil v jejich synago-
gach a hlasal evangelium o Kralovstvi. (Mat 4:23).
A tikam vam, Ze mnozi pfijdou od vychodu a od zépadu
a zaujmou sva mista s Abrahamem, Izdkem a Jakobem
v kralovstvi Nebes, zatimco pfirozeni dédicové Kralov-
stvi budou vyhnani do temnoty venku; tam bude plac a
skiipéni zubu. (Mat 8:11, 12).
Jezis obchazel vSechna mésta a vesnice, ucil v jejich sy-
nagogach a hlasal evangelium o Kralovstvi. (Mat 9:35).
Vam [ucednikiim] je ddno poznat tajemstvi kralovstvi

Nebes, jim ne. (Mat 13:11).

Kdyz ¢lovek uslysi poselstvi o Kralovstvi, pfijde

Dabel a vytrhne mu poselstvi ze srdce, aby nemohl
uverit a byt spasen. (Mat 13:19).

Hledejte nejprve Bozi kralovstvi a spravedInost. (Mat
6:33).

Syn ¢lovéka posle své andély a ti vyberou z jeho kralov-
stvi vSechny pfi¢iny hiichu a v§echny, kdo porusuji jeho
zakony, a ty hodi do ohnivé pece. (Mat 13:41).

Pak budou spravedlivi zafit jako slunce v kralovstvi své-
ho Otce. Slyste vSichni, kdo mate usi (Mat 13:43).
Proto se modlete: "...ptijd" kralovstvi tvé" (Mat 6:9,
10).

Snadnéji projde velbloud uchem jehly nez boha¢ do Bo-
ziho kralovstvi. (Mat 19:24).

"Rozkaz," odpovédela, "aby tito dva moji synové sedéli

jeden po Tvé pravici a druhy po Tvé levici v Tvém kra-
lovstvi." (Mat 20:21).

Rikam vam, Ze uZ nikdy nebudu pit plod vinné révy az
do dne, kdy s vami budu pit nové vino v kralovstvi mé-
ho Otce. (Mat 26:29).

A toto evangelium o Kralovstvi bude hlasano po celém
svéte, aby podalo diikaz pred narody, a pak pfijde konec
(Mat 24:14).

Musim hlasat evangelium o Bozim kralovstvi i v ostat-
nich méstech, protoze k tomu jsem byl poslan. (Luk
4:43).

Kratce nato navstévoval mésto za méstem a vesnici za
vesnici a hlasal poselstvi evangelia o Bozim kralovstvi.
(Luk 8:1).

Poslal je hlasat Bozi kralovstvi a 1é¢it nemocné. (Luk
9:2).

Vlidné je ptijal a mluvil s nimi o Bozim kralovstvi (Luk
9:11).

"Nech mrtvé," tekl Jezis, "aby pohibivali své mrtvé, ale
ty jdi a hlasej Bozi kralovstvi Siroko daleko." (Luk
9:60).

Neboj se, malé stado, vasemu Otci se zalibilo dat vam
kralovstvi. (Luk 12:32).

Kdyz tedy uvidite, Ze se tyto véci d&ji [udalosti kolem
JeziSova navratu na zem], muzete si byt jisti, Ze se blizi
prichod Boziho kralovstvi. (Luk 21:31).

Vy jste vsak zustali se mnou v mych zkouskach a ja vam
pridéluji, jako mi pridélil maj Otec, kralovstvi, abyste
v mém kralovstvi jedli a pili u mého stolu a sedéli na

trinech a vladli dvanacti izraelskym kmentm. (Luk
22:28-30).1%

134 Preaching as Theology and Art, Nashville: Abingdon spravné prelozeno jako "fidit", "spravovat" nebo "vlad-
Press, 1984, s. 41, 42, zdiraznéni pridano. nout". (Srov. "soudce" ve SZ, ktery byl vladcem, a Z 2:19,
135 Slovo " soudit", které se objevuje v mnoha verzich, je 1 Mak 9:73, atd)
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Tyto citaty postaci k tomu, abychom zdiraznili sku-
teCnost, Ze Bozi kralovstvi je skute¢né stfedem Jezi-
Sovy sluzby a poslani. Kralovstvi je ohromujici svym
vyznamem a rozhodujici pro smysl kiestanstvi, je
klicem, ktery odemyka uceni Nového zakona.

Jezi§ zahajil svou sluzbu v Galileji vyzvou: "Ciiite po-
kani a vefte evangeliu o Bozim kralovstvi" (Mk 1:14,
15). Timto zvuénym piikazem vzkiiSeny Jezis nadéle
promlouva k muziim a Zenam na celém svété. Tato vy-
zva je dnes stejné naléhava jako v dobé, kdy ji Jezi§
vydal poprvé. Biblicka vyzva zni takto: "Zménte své
smysleni a své zivoty a uvéite v poselstvi dobré zpra-
vy o zachrang, v poselstvi o Bozim krélovstvi, které
Jezi§ a apostolové vzdy hlasali." Opét slovy Dr. Ro-
bertsona, vyznamného lektora anglikanské cirkve:
"Bozi kralovstvi je kiestanskou odpovédi na nejzasad-
néjsi otazku, kterou musi clovek vyftesit, na otazku po

smyslu svého byti."1%®

v rw

Kralovstvi ocekavané JeZiSovymi soucasniky

Bozi kralovstvi, které JeziSovi krajané netrpélive oce-
kavali, bylo nepochybné novym svétovym fadem,
ktery se netykal jen hrstky ucednikd, ale celé zeme.
"Pantiv den", ktery jej mél zavést, mel byt kvili své
nic¢ivé sile kataklyzmatem podobnym potopé. (Mat
24:37-39). Po straslivém soudu se vSak méla objevit
obnovend, zregenerovana zem¢ a rozumna, mirumi-
lovna vlada méla zajistit zlaty veék pro vSechny, kte-
rym bude dovoleno piezit do nového kralovstvi. Na
rozdil od mnoha modernich posluchaci si ti, kdo sly-
Seli Jezise hlasat Kralovstvi, byli pIn¢ védomi toho,
co onadchazejicim velkém déjinném zlomu tikali pro-
roci:
Smrtelnik bude pokofen a ponizen... Vejdi mezi skaly,
schovej se do prachu pii pohledu na hrizu Jahvovu, na
lesk jeho majestatu, kdyz povstane, aby se zemé ottasla.
Lidska pycha sklopi zrak, lidska domyslivost bude po-
kotena, jen Jahve bude v ten den vyvysSen. Ano, ten den
bude dnem Jahva Sabaoth [nebeskych vojsk] proti ves-
keré pyse a domyslivosti, proti vS§emu, co je veliké, aby
to srazil... Lidska pycha bude pokofena, lidska domysli-
vost bude sniZzena. V onen den bude vyvySen pouze
Jahve a vS§echny modly budou svrzeny. Jdéte do dutin a
skal, do jeskyni zemé¢, pti pohledu na hrizu pied Jah-

136 A. Robertson, Regnum Dei, Bampton Lectures, 1901, s.
Vil.
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vem, na lesk jeho majestatu, az povstane, aby se zemé
otfasla. Toho dne ¢loveék odhodi krtkiim a netopyrim
modly ze stiibra a modly ze zlata, které si vyrobil k ucti-
vani (Iz 2:9-20, Jerusalem Bible).

Nad¢je na novou éru miru na zemi, kterd nastane po
straslivém Panovu dni, je stalym tématem hebrej-
skych prorokt. O¢ekavani ohledné Kralovstvi, aktual-
ni v dobé¢, kdy Jezis zah4jil svou kampan za pokani a
viru v Dobrou zpravu, bylo jasné doloZeno historiky
i teology. Fakta, kterd uvadéji, jsou nepostradatelnym
voditkem k pochopeni vyznamu JeziSovy oblibené fra-
ze "Bozi kralovstvi". Pokud tento termin neni pevné
zakofenén v hebrejském prosttedi prvniho stoleti, je
zcela nemozné poznat, co od nas JeZi§ pozaduje svou
vyzvou k "pokéni a vife v evangelium o Kralovstvi".
Bozi kralovstvi bylo vytrzeno z kontextu a téméf bez
ohledu na jeho biblicky vyznam bylo nové definova-
no riznymi zpusoby, které vyhovuji naSim vlastnim
nabozenskym ptedstavam a idealim. Je vSak zcela
nespravné prisuzovat to Jezisi nebo to nazyvat jeho
evangeliem. Ztrata spravného historického smyslu
pro definici kiestanského evangelia o Kralovstvi je
jadrem vsech nasich teologickych zmatkt a rozdéleni.

Jeden z vyznamnych historikti kiestanstvi popisuje
historické prostredi, které je nezbytné pro pochopeni
dopadu zvéstovani Kralovstvi JeziSem a Janem Kitite-
lem:
Ocekavani velkého vysvobozeni... a zlatého véku
spravedlnosti, miru a blahobytu, udrzované pouckami z
Pisma, které se Cetly a vykladaly v synagogach..., ¢as
od c¢asu zrodilo proroky, ktefi ohlaSovali, Ze nadesla
velka chvile...r¥

Jezi$ 1 Jan svym hldsanim vyzyvali muze a zeny, aby
se pripravili na nadchazejici Bozi zdsah, Paniiv den,
ktery je v Novém zakon¢ ekvivalentem oc¢ekavaného
ptichodu Kréalovstvi. V celém JeziSove a apostolském
uceni dominuje o¢ekavani nadchazejiciho soudu a na-
sledného nastoleni nového svétového radu. Kazdé slo-
vo jejich nabadani smétuje k ptipraveé na tuto velkou
udalost. Cely Novy zakon je navodem pro ty, kdo se
pripravuji na vladu s JeziSem v nadchazejicim Kralov-
stvi.

137 G.F. Moore, History of Religions, New York: Charles
Scribner’s Sons, 1926, s. 107.



JeZisova vira

Apostolské hlasani evangelia o Bozim kralovstvi, kie-
stanského evangelia, predpoklada pochopit tento heb-
rejsky pohled na dé&jiny. Nas problém spociva v tom,
ze posluchaci jsou dnes neustale zadani, aby piijali
"evangelium", aniz by znali hebrejsky referencni ra-
mec, v némz Jezi§ uéil. To vede k nedorozuméni, kte-
ré 1ze napravit pouze tehdy, kdyZz se potencialni kon-
vertité nauci zakladni "slovnik" Nového zakona. Neni
feSenim redukovat evangelium pouze na zpravu o Je-
ziSoveé smrti a vzkiiSeni. Tyto udélosti zcela jisté zaru-
¢uji budouci nastoleni Kralovstvi; Kralovstvi vsak
zustava Kralovstvim predpovézenym proroky. Stéle
se mame modlit o jeho pfichod (Mt 6:10). A to je
jadrem evangelia zachrany (Skutky 8:12; 28:23, 31;
Mat 13:19; Luk 8:12).

Clovék pieduréeny stat se viadcem

Téma kiestanského evangelia, Bozi kralovstvi, ma své
koteny hluboko v Hebrejskych pismech (pro nas pongé-
kud nestastn€¢ znamych jako "Stary zakon", protoze
mnozi vyznavajici kiestané povazuji slovo "stary"
prakticky za ekvivalent slova "zavrzeny"). Je dobré si
uvédomit, ze Pavel oznacil Stary zakon za "svaté spi-
sy, které vam [kfestanim] mohou dat moudrost, jez
vede ke spase skrze viru, kterd je v Mesidsi Jezisi". (2
Tim. 3:15). Abychom tedy byli kiestany, musime si
osvojit moudrost a porozuméni, které nachazime v
posvatném zjeveni hebrejské Casti naseho Pisma.

Uplné prvni ptikaz dany &lovéku znél "vladnout... nad
celou zemi" (Gn 1:26). Zde vidime pocatek zlaté nit-
ky Kralovstvi, ktera se tahne celou Bibli od Genesis
az po Zjeveni. Adamovi bylo pfidéleno postaveni Bo-
ziho zastupce. Clovék, stvofeny k obrazu a podobé
Bozi, je "faksimile" Boha, zobrazeni, které odpovida
modelu (Gn 1:26). Slovo "obraz" znamena vytesanou
nebo vytezadvanou sochu, napiiklad modlu, sochu. Jak
"'obraz', tak 'podoba' jsou vyrazy, které... ukazuji zpét
od clovéka k Bohu... Biih se ukazuje jako 'predobraz’
a 'original' ¢lovéka" 1%
Zalmista zpivad o vzneSeném postaveni, které Biih
svetil cloveku:

Co je ¢lovek, ze na n¢j pamatujes? A syn Cloveka,

ze ho navstévujes? Vzdyt jsi ho ucinil jen o méalo

138 Friedrich Horst, “Face to Face,” Interpretation, July
1950, s. 260.
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niz§im nez Boha a korunoval jsi ho slavou a cti.
Ug¢inil jsi ho panem nad dily svych rukou, v§echno
jsi mu polozil pod nohy (Z 8:4-6).

Cest a majestat jsou atributy krale ("Odén cti a maje-
statem ptichéazi Bih vladnout svétu", 7.96:6, 10, 13).
Clovék je tedy stvoten, aby byl Bozim zastupcem a
vladcem na zemi. Problém je v tom, Ze "jesté nevidi-
me, Ze by mu bylo vSechno podfizeno". (Heb. 2:8).1%°

Kralovska vlada nad zemi slibu

Ptislib zemé (Gn 13:14, 15 atd.) jako vlastnictvi byl
Abrahamovi dan pod podminkou, ze se vSeho vzda v
poslusnosti Bohu (Gn 12:1-4). Abraham, "otec vér-
nych", je "vzorovym kiestanem", ktery prokazuje
svou viru v neviditelného Boha. Je chvélen za svou
diivéru, ze navzdory viem diikaziim o opaku (Rim
4:18) bude skutecn¢ "otcem" slibeného Mesiase. Jeho
dédictvi zahrnovalo Bozi kralovstvi, které nebylo ni-
¢im men$im nez slibenou zemi, rozprostirajici se za
hranicemi Palestiny az do nejzazsich koutl zemé:
Rozsifeni zemée na cely svét je zakladem Pavlovy po-
znamky, Ze "slib dany Abrahamovi nebo jeho potom-
stvu, ze bude dédicem svéta, nebyl dan skrze Zakon,
ale skrze spravedlnost viry" (Rim 4:13).

Parafrdze uvedena v International Critical Commenta-
ry on Romans dava presny smysl: "Slib dany Abraha-
movi a jeho potomkiim o celosvétové mesiasské vla-
deé, stejné jako nebyl zavisly na obtizce, tak nebyl za-
visly ani na Zakong¢, ale na spravedlnosti, ktera je vy-
sledkem viry. Kdyby toto celosvétové dédictvi skutec-
n¢ zaviselo na néjakém pravnim systému a kdyby se
omezovalo na ty, kdo se pod takovy systém dostali,
nezbylo by misto pro viru ani pro slib."**? "Celosvéto-
va mesiasska vlada" je synonymem pro Bozi kralov-
stvi, které je hlavnim tématem kiestanského evange-
lia. Z toho musi vyplyvat, ze Jezi$ a apoStolové pii
hlasani evangelia ohlasovali "celosvétovou mesias-
skou vladu". Je to vlada, ktera ceka na své vetejné pro-
jeveni pti druhém ptichodu. VSechny pokusy vnutit ji
soucasnosti (s vyjimkou toho, Ze poselstvi a moc bu-
douciho Kralovstvi jsou jiz pfedem ¢inné, protoze Je-
7i§ nyni sedi po Otcové pravici) jsou naruSenim bibli-
ckého schématu a vysvétluji zmatek, ktery v otazce

139 Odkaz na JeziSe jako na reprezentativniho ¢lovéka.
190 International Critical Commentary, s. 109.



Kralovstvi (a tim i viry samotné) panuje. Mame se mo-
dlit "ptijd’ kralovstvi tvé". To znamena, ze Kralovstvi
jeste nepiislo!

Velkym ustfednim tématem celého Pisma je pfislib,
ze idealni vlada bude nastolena na zemi, az se Jezi$
jako Mesias, potomek Abrahamtiv a Davidiv (Mt 1:
1), vrati, aby vladl. Ctenaii Bible by méli byt motivo-
vani a pokorné poznavat vyznam svého povolani jako
"déti Abrahamovych", "spoludédici" a budoucich
"spoluvladcl" s MesiaSem:

Blaze mirnym, nebot’ oni zdédi zemi. (Mat 5:5).

Ucinil jsi je kralovstvim a knézimi naseho Boha a oni

budou vladnout na zemi (Zj 5:10).

Ozili [pti vzkiiSeni] a vladli jako kralové s Mesiasem

po tisic let (Zj 20:4).

Budeme-li s Nim trpét, budeme s Nim vladnout jako

kralové (2 Tim. 2:12).

Vsechny véci patii vam (1 Kor 3:21).

Biih nepodfidil and€lim obydlenou zemi budoucnosti,

ktera je nasim tématem, [ale podfidil ji Jezisi a jeho na-

sledovniktim]. (Heb. 2:5).

Nebesa jsou nebesa Panova, ale zemi dal syntim lid-

skym. (Z 115:16).

Ten, kdo zvitézi, bude vladnout narodim (Zj 2:26).

Pievezmi spravu nad deseti mésty (Luk 19:17). Vladni
nad mnoha vécmi (Mat 25:23).

Jak $tastny je clovek, ktery se boji Pana... Jeho potomci
budou mocni na zemi... On dal svému lidu poznat moc
svych skutkd tim, ze mu dal dédictvi narodu... On
pozveda chudé z hromady popela, aby sedéli s knizaty,
s knizaty svého lidu (Z 112:2; 111:6; 113:7, 8).
Chovejte se zptisobem hodnym Boha, ktery vas povola-
va do svého kralovstvi a slavy. (1 Tes 2:12).

Opét je tfeba naslouchat hlastim vyznamnych komen-

tatord, ktefi si stézuji na vazny nedostatek porozume-

ni ze strany ¢tenaiti Bible chodicich do cirkve:
Zatimco vétSina kiestanii ma ve zvyku povazovat "ne-
be" za misto, kam sméfuji Bozi déti, Jezi§ prekvapive
prohlasuje, Zze mirni maji vlastnit zemi. To se témét v ce-
1ém rozsahu shoduje s prorockou a apokalyptickou tra-

JeZisova vira

dici... Bozi kralovstvi pfichazi z nebe na zem a zemé

ey

vlady. 14!

Jak se mize stat, ze se muzi a Zeny s otevienou Bibli
pred sebou myli ani ne tak v nékterych detailech tyka-
jicich se evangelia, ale v celé véci, v samotné podstaté
evangelia? Je zcela pochopitelné, Ze existuji uréité bo-
dy, urcité aspekty pravdy, v nichz lidé nemaji jasno a
ohledn¢ nichz mohou existovat nazorové rozdily. Toto
evangelium je mnohostranné, ma mnoho aspekti, takze
to neni piekvapivé. Domnivam se vSak, Ze je skutecné
velmi pfekvapivé, Ze na konci 20. stoleti se muzi a Zeny
stdle myli v tom, co je evangelium; myli se v jeho za-
kladu, myli se v jeho hlavnim poselstvi; myli se v jeho
cili a myli se ve zptisobu, jakym se k nému ¢lovék do-
stava. A presto pravé s takovou pozici jsme v této dobé
konfrontovéni.#?

VétSina lidi ma na kralovstvi $patny pohled. Nebudeme
se vznaset na oblacich. Kralovstvi bude vladou, ktera
bude fungovat v dokonalé spravedlnosti. Na vedoucich
pozicich budou lidé, ktefi byli vérnymi sluzebniky Jezi-
Se Krista na zemi. Stejné jako dobry pracovnik dostane
povyseni, tak Kristovi vérni spravci dostanou povyseni
v Krélovstvi. N&kteii budou spravovat deset mést. 43
Vsechno v evangeliich ukazuje na pfedstavu, Ze Zivot v
Bozim kralovstvi v budoucim véku bude Zivotem na ze-
mi - zivotem proménénym Bozim kralovstvim, az do
n&j jeho lid vstoupi v plném poZehnani. (Mat 19:28).144
Budeme piebyvat v oslavenych télech na oslavené zemi.
To je jedno z velkych kiestanskych uceni, které bylo té-
méf zcela zapomenuto a ignorovano. Kiestanska cirkev
- mluvim obecné - tomu Zel nevéfi, a proto to ani neudi.
Ztratila nadgji, a to vysvétluje, pro¢ travi vétsinu ¢asu
snahou zlepsit Zivot na tomto svéte, kazanim o politice
...Avsak podle apostola Pavla v 1 Kor 6:1-3 nas ¢eka
néco pozoruhodného: "Odvazuje se n¢kdo z vas, kdo
ma néco proti druhému, jit k soudu pted nespravedlivé,
a ne pred svaté? Coz nevite, ze Svati budou vladnout
svétu?" ... To je krestanstvi. To je pravda, podle niz zila
novozakonni cirkev. Pravé diky ni se nebali svych pro-
nasledovatelt... To bylo tajemstvi jejich vytrvalosti,
trpélivosti a vitézstvi nad v§im, co bylo proti nim po-
staveno.!

141 G.R. Beasley-Murray, Jesus and the Kingdom of God, s. 171.

Grand Rapids: Eerdmans, 1986, s. 163. 134 George Ladd, 4 Theology of the New Testament, Eerd-
182 Martin Lloyd-Jones, Cassette No. 5356, “The Signs of mans, 1974, s. 48.

the Kingdom.” 195 Martin Lloyd-Jones, Commentary on Romans, Grand
193 Tony Evans, What a Way to Live! Nashville: Word, 1997, Rapids: Zondervan, 1976, s. 72, 75, 76, zvyraznéni piidano
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JeZisova vira
Nadéje na spravedlivou vladu na zemi
jako zaklad JeZiSova evangelia

Napéti mezi "soucasnym zlym stavem véci” (Gal 1:
4) a nadé€ji na ptichod Boziho kralovstvi dodéava celé
Bibli vzrusujici a dramaticky nadech. Celym Pismem
se tahne souvisly "d¢j". Adam je stvotfen s bozskym
ttadem. Poté, co je prelstén Giskokem Débla (arcizlo-
ducha dramatu), se "zaproda" Satanovi. Prvni par tak
"voli" zl¢ho vladce a tento sklon podiizovat se Satano-
vi se udrzuje i v dalSich generacich. Hromadici se
vzpoura dosahuje krize v Genesis 6, kde zI¢ and¢€lské
bytosti (padli "Bozi synové"*®) zasahuji do lidského
genetického systému a vytvareji rasu obrt. Tento stra-
Slivy stav na zemi vyzaduje svétovou katastrofu pii
potopé, pfi niz soud piezije pouze osm lidi. Noemovi
potomci si nevedou o nic 1épe nez jejich predchidci.
Z hybridnich and¢€lsko-lidskych "manzelstvi" se zrodi
druha rasa tyrand. (Gen 6:4; Num 13:33; viz téz Juda
6).

Bozské teSeni zachrany ¢loveka z jeho zjevné nena-
pravitelné Spatnosti spociva v pfislibu "Abrahamova
potomka" (Krista, Gal 3:16). Nad¢je na konecné vy-
svobozeni od satanskych vlad (2 Kor 4:4) se naplni te-
prve tehdy, az "
¢i naSe soucasné (zl¢é) svétové systémy tim, ze rozdrti
Hada (Rim 16:20). K tomu dojde, aZ vlastnictvi zemé

semeno zeny" (Gn 3:15) navzdy ukon-

prejde na jeji pravoplatné dédice, Krista a jeho vérné
nasledovniky. Vlada nad zemi byla v Genesis urena
Cloveéku. Tato vlada se stane skutecnosti, az druhy
Adam - ¢lovek, jakym mél byt - pfevezme "kralovstvi
tohoto svéta" (Zj 11:15) a "bude vladnout uprostied
svych nepftatel" (Z 110:2). S Mesiasem budou pfi inau-
guraci nové svétové vlady "ti, kdo se dobrovolné pfi-
hlasi v den [Mesiagovy] moci" (Z 110:3). Jeho &erstvé
oziveny lid, ktery se t&€$i novému Zivotu jako vzkiiSe-
né, nesmrtelné bytosti, bude Jezi§i pomahat v jeho
ukolu zalozit na zemi novou spolecnost. S touto karié-
rou pted sebou jsou kiest'ané skute¢nymi lidmi Nové-
ho véku, ktefi se ptipravuji na Jezistv prichod.

Duiraz by mél byt kladen na to, Ze prave "mirni" jsou
predurceni k této zainé budoucnosti. Ti véfici, ktefi
nadale vyhrozuji svym neptatelim a spoluvéticim v

146 7 29:1; 89:6; Dan 3:5; Job 38:7.
147 Genitiv by mé&l byt chdpan jako subjektivni, jak navrhu-
je G. Howard v “The Faith of Christ,” Expository Times
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jinych zemich jadernym vyhlazenim, by si méli polo-
zit otazku, zda patii do kategorie, o které mluvi Jezis.

Kazani na hote uvadi charakterové vlastnosti a cho-
vani, které se vyzaduji od téch, kdo doufaji, ze zdedi
Kralovstvi. Jezi§ pozaduje poslusnost skrze Ducha:
"Kazdy, kdo slysi tato ma slova a jedna podle nich,
bude jako moudry muz, ktery postavil sviij dim na
skale." (Mat 7:24).

Hlavni myslenka JeziSova poselstvi neni pro nas ve
dvacatém stoleti o nic méné aktualni, nez kdyz ji pred
dvéma tisici lety poprvé pronesl v Galileji. Kralovstvi
jesté nepftislo a jeho ohlaSeni po celém svété musi
predchézet jeho prichodu. (Mat 24:14). Zatimco kies-
tané ¢ekaji na navrat Mistra, jsou vyzyvani, aby rozvi-
jeli charakter vhodny pro svou budouci funkci ¢lenit
mesiasské kralovské spravy. VSechna JeziSova podo-
benstvi o Kralovstvi pfinaseji pouceni o tom, jak je
nesmirné dilezité ucinit Kralovstvi cilem lidské exis-
tence.
JeZiSova vira

Vira v JeziSe byla v mnoha teologickych systémech
redukovana na viru v jeho smrt a vzkfiSeni. Aposto-
lové nas vSak vybizeji k napodobovani Jezise. Mame
mit "JeziSovu viru". Nemame v néj pouze véfit, ale vé-
it tomu, Cemu ve&fil on. Vira historického Jezise je
pro kiestany vzorem a neméla by byt odsouvana do
starovéku nebo "primitivniho kiestanstvi", jako by
v§e, co se dnes pocita, byla vira ve vzkiiseného Krista
odtrzena od skutecného Jezise, ktery zil a vyucoval.

Jednoduché pielozeni slovniho spojeni "vira v Krista"
jako "vira Kristova" nam pomize znovu se priblizit
vite, jak ji praktikoval Jezi$. Jak poznamenali mnozi
komentatofi, Pavel v Rimaniim 3:26 mluvil o tom, Ze
méame "viru jako Jezi§".»’ Stejnou frazi mluvi o "viie
Abrahamové" (Rim4:16). Neni diivod piekladat jednu
frazi jako "viru Abrahamovu" a druhou jako "viru v
Jezise", kdyz fecka konstrukce je stejna. Kniha Zje-
veni definuje kiestany jako ty, kteti maji "viru Jezi-
Sovu" (Zj 14:12).

JeziSova vira zahrnuje také "JeZiSovu vérnost", jeho
daveétivou poslusnost smlouvé a jeho cilevédomou

(85), April 1974, 5. 212-215. Viz téz Ludwig Albrecht, Das
Neue Testament, Brunnen-Verlag, 1957, s. 399, 400, poz-
namky k jeho prekladu Rim 3:26.



oddanost hlasani Kralovstvi. Vira v JeziSe se nijak ne-
zmenSuje, kdyZ myslime také na viru, jak ji on sam
modeloval. JeziSovo evangelium bychom neméli cha-
pat jen jako evangelium o ném, ale jako evangelium,
jak je hlésal. To nas uvede do souladu s tolik opomi-
jenym svédectvim Matouse, Marka a Lukase jako za-
kladem kiestanské viry. Znovu zaméfi nasi pozornost
na MesidSovo poselstvi, které je az prili§ Casto po-
hlcovano vagnimi frazemi o "hlasani Krista", jako by
on "byl" evangelium. Z dobrého divodu Jezi§ mluvil
o utrpeni "pro n¢j a pro evangelium”, coz je ekviva-
lentni sloviim "j& a md slova". (Marek 8:35, 38). Jano-
vo evangelium neustéle zdiraziiuje potiebu veétit "Je-
ZiSovym sloviim",**® coz by ndm mélo pfipomenout,
ze Jan véril neméné€ intenzivné€ nez Matous, Marek a
Lukas, ze JeziSovo evangelium o Kralovstvi je stfe-
dem pravé viry.
JeziSovo ofekavani

dramatického konce soucasnych vlad
Dilezitym prvkem JeziSova evangelia je jeho popis
udalosti, k nimz ma dojit na Blizkém vychod¢ pied je-
ho vlastnim piichodem v moci Kralovstvi. Zadny as-
pekt novozakonniho u¢eni neutrp€l rukou nepratelské
kritiky vice nez ty pasaze, které obsahuji predpovéd’
budoucich udalosti. Predstava, ze Jezi§ mohl byt pro-
sttednikem sdéleni o tom, co se ma stat, se zda byt ve
sveéteé ucencll nanejvys nepopularni.

Jezi§ v podstaté primocate nastinil, co Ize oCekavat ja-
ko ptedehru jeho ptichodu. V dlouhé rozmluvé, kterou
zaznamenali Matous, Marek a Lukas (Mt 24; Mk 13;
Lk 21), odpovédél na otazku, kterou mu polozili jeho
nejblizsi ucednici: "Kdy se to stane [zbofeni chramu,
Mt 24:2] a jaké bude znameni tvého ptichodu a konce
véku?" (Mat 24:3).

Vzhledem k tendenci komentatort ignorovat pozadi
JeziSova uvazovani o knize Daniel, na kterou nas vys-
lovné upozoriiuje v MatouSove evangeliu 24:15, kdyz
mluvi o "pusto$ivé hrtize",'* kterou lze ocekavat na
svatém misté, se mnozi pokouseli vysvétlit Olivet-
skou fe€ odtrzen¢ od osnovy udalosti, kterou nam jiz

148 Jan 4:41, 50; 5:24, 34, 38, 47; 6:63, 68; 7:16; 8:31, 37,
38, 43, 47, 52; 12:46-50; 14:23, 24; 15:7; 17:8, 14, 17. V
modernim evangelizmu se hodné mluvi o "pfijeti Krista" a
velmi malo o "pfijeti jeho slov". (Jan 17:8).

19 Ohavnost zpustoSeni, o niz se mluvi v Dan 8:13; 9:27;
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poskytl Daniel. Ucednici jsou zjevné obeznameni s
Danielovym vidénim budoucnosti tésné pred inaugu-
raci Kralovstvi. Jejich otazka o konci veku, jak ji za-
znamenal Marek (Mk 13:4), je totiz formulovana slo-
vy prevzatymi z Daniela 12:7, ktera odkazuji na vyvr-
choleni strastiplnych udalosti piedchézejicich nasto-

leni Kralovstvi, kdy se "to vSechno naplni".*>

Daniel v jednotném souboru prorockych prohlasent,
ktera se nachazeji v kapitolach2,7,8,9, 11 a 12, hovo-
fil o poslednim zlém tyranovi, poslednim "severnim
krali" (Dan 11:21-45), ktery bude pronasledovat vérné
v obdobi krajniho souzeni, ale ktery bude znicen tésné
pred vzkiiSenim svatych, aby se mohli ucastnit Kra-
lovstvi. (Dan. 9:27; 11:31-45; 12:1-3; srv. Mat 13:38-
43). Obraz, ktery Daniel vykreslil, popisuje posledni,
kratky vybuch souzeni pro vérné z rukou zlého vlad-
ce, ktery zasdhne do chramu tim, ze na kratkou dobu
zastavi obéti, posledni polovinu sedmdeséaté "hepta-
dy" v Danielovi 9:27. Na tuto "ohavnost zpustoseni
popsanou Danielem" (Mt24:15) odkazoval Jezi§, kdyz
podaval své inspirované vidéni udalosti konce véku.

Okolnosti Danielovy "ohavnosti" maji urcity "tvar".
Ohavnost je nastolena severnim kralem a trva 1290
dni tésné pred vzkiisenim. Tyto skutecnosti nebudou
zapadat do d&jin, které provazeji udalosti v roce 70 n.
1. Titova kariéra se zcela li$i od Danielova popisu pos-
ledniho vladce a Neronova kariéra se naplnéni Dani-
elova proroctvi nepfiblizuje. Komentatoti nevénovali
pozornost JeziSovu tvrzeni, Ze pracuje s jiz existuji-
cim materidlem v hebrejské Bibli. To je pfiznacné pro
mnohem obecnéjsi opousténi Starého zdkona.

Popis, ktery Daniel uvadi, se jisté zcela nenaplnil za
zivota Antiocha Epifana IV., ktery ve 2. stoleti pf. n. L.
kruté pronasledoval Zidy. JeZi§ zjevné ¢te Daniela ja-
ko ptedpoveéd piichodu zlého tyrana v dobé velmi
blizké konci veku, kdy "spravedlivi budou zafit v kra-
lovstvi svého Otce". (Dan 12:3; Mat 13:43).

Dokud nebude opustén ramec, ktery poskytuje Da-
niel, nikdo neud¢la chybu, kdyZ se bude domnivat, ze
udalosti roku 70 n. 1. a zni¢eni chramu v té€ dobé odpo-

11:31; 12:11.
150 Viz Dan. 12:7, LXX. Uplny popis paralel mezi Danie-
lem a Olivetskou feci, viz Lars Hartman, Prophecy Inter-

preted, Coniectania Biblica, NT Series 1, Sweden: Gleerup
Lund.
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vidaji JeziSovym predpoveédim. Je jasné, ze v dobé
vpadu Rimant do Jeruzaléma neexistovalo zadné sed-
mileté obdobi, béhem néhoz by doslo k zastaveni obe-
ti na polovinu posledniho tydne Danielovych sedmde-
sati "tydnt". Daniel popsal dobu neslychaného utrpe-
ni, kterd trva 1290 dni a kon¢i vzkfiSenim mrtvych.?!
Zlym Cinitelem, kterého Daniel li¢i jako "krale seve-
ru", nemohl byt Titus, ktery tak jako tak "nedospél ke
svému konci" (Dan. 9:26; 11:45)12 v Palestiné po boji
s "kralem Jihu". (Dan. 11:40-45). V zadném ptipad¢
si nelze predstavit, Ze by skute¢nosti Danielova pro-
roctvi odpovidaly udalostem z roku 70 n. 1. Rok 70 n.
1. nebyl "koncem veku", coz je technicky vyraz (rov-
néz pievzaty z Daniela) pro dobu zjeveni Boziho kra-
lovstvi v Jeruzalémé, kdy, jak ekl Jezis, nastanou Zné
zachrany a spravedlivi budou oslaveni (Mat 13:39,
43).

Kdyz Jezis§ odpovidal na otazku o osudu chramu, ne-
veédél, kolik ¢asu uplyne do jeho navratu. Vyslovné
popfel znalost dne a hodiny svého ptichodu (Mk 13:
32) a pozdéji tekl ucedniklim, Ze jim nepfislusi "znat
Casy a doby, které Otec stanovil ve své vlastni moci"
(Skutky 1:7). Tato jasna prohlaseni o nevédomosti do-
kazuji nejen to, ze Jezi§ nebyl vSevédouci, ale také to,
ze jeho tvrzeni, ze "toto pokoleni nepomine, dokud se
to vSechno nestane", neznamena, Ze jeho ptichod k
moci se uskutecni do Ctyficeti let. Neni mozné, aby
Jezi§ uCedniktim fekl "nemate mit znalosti o Casech a
dobach" a zaroven jim piedtim predpoveédél konec do
Ctyficeti let!

Kdyz se Jezis s u¢edniky dival na chramovy komplex,
on i ucednici znali osnovu proroctvi obsazenou v Da-
nielovych spisech. Tésné pred prichodem Kralovstvi
m¢élo v chramu dojit k potizim a "velkému souzeni”
(Dan 12:1; Mt 24:21) v zemi. (Luk 21:31). Otazka po-
loZzena u¢edniky predpoklada tento program dany Da-
nielem. Pfirozen¢ se ptaji na zni¢eni chramu a druhy
prichod jako na uzce souvisejici udalosti. JeZiSova od-

151 Dan. 12:2, 7, 11, odkazujici na 11:31, kdy byla zfizena
ohavnost a obéti byly zastaveny..

152 Nero neodpovida proroctvi. V &ervnu roku 68 n. 1. spa-
chal sebevrazdu..

153 Matous popisuje velké souzeni (podle Danielova vzoru)
jako udalost "bezprostfedné" pied navratem Krista (Mt 24:
29). Markova spojitost je nemén¢ jasna (Mk 13:24). Lukas
ma podobné na mysli invazi do Jeruzaléma v dob¢ konce,
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poved predpoklada stejnou souvislost, protoze Da-
niel popsal straslivy vpad do chramu tésné pred vzkii-
Senim mrtvych (které znamend ptichod Kralovstvi).

Jezi§ nevédél, zda skuteny chram, na ktery se divali,
bude skutecné chrdmem, do kterého vtrhne posledni
Antikrist. Védél vsak, ze jakykoli chram postaveny ve
veéku pted jeho opétovnym piichodem bude znicen,
aby bylo mozné postavit oistény chram ve véku Me-
siaSovy vlady na zemi (Ag 2:9). Jak jsme jiz uvedli,
hebrejské mysleni "chape celek". Kazdy chram po-
staveny v riznych dobach na chramové hote miize byt
popsan jako "tento chram". Jasnym ditkazem tohoto
"syntetického" zplisobu mysleni jsou slova proroka
Agea, ktery mize o "tomto chramu" mluvit jako o riz-
nych stavbach existujicich ve znacné oddélenych ca-
sovych obdobich. Chram, ktery Aggeovi ¢tenaii vidéli
v roce 520 pf. n. 1., je "stejny" chram jako ten, ktery
diive postavil Salomoun, i kdyZ se jedna o jinou stav-
bu: "Kdo z vas zistal, kdo vid€l tento chram v jeho
muze Aggeus vypravét, jak Pan fika: "Zatiesu nebesy
i zemi [pfedpoveéd Panova dne (Heb 12:26)] a napl-
nim tento dm slavou" (Ag 2:6, 7). "Tento dim" nyni
znamena diim budoucnosti, ktery daleko pievysuje Sa-
lomountiv chrdm nebo chram z Sestého stoleti. "Posle-
dni slava tohoto domu bude vétsi nez prvni ... a na
tomto misté dam pokoj" (Ag 2:9). Kazdy chram posta-
veny na jednom mist€¢ mize byt nazyvan "tento
chram".

Kwvili nepochopeni tohoto velmi nezapadniho zptiso-
bu mysleni se komentatoti snazili uréit, ktera ¢ast Jezi-
Sovy Olivetské feci byla predpovedi Titova vpadu do
chramu v roce 70 n. 1. a ktera popisem jeho druhého
prichodu. Jakmile si uvédomime, ze Jezi§ pouze roz-
viji schéma proroctvi, které jiz bylo podano Danie-
lem, nebude tieba tvrdit, ze predpoveédel dve udalosti,
které od sebe déli nejméné 1900 let.’>® Jak pozname-
nali mnozi komentatofi, je prosté nemozné rozdélit

ktera bude bezprostfedné predchazet "znamenim na slunci,
mésici a hvézdach". (Luk 21:23-25) Posledni udalosti z Lu-
kase 21 jsou "dny pomsty, kdy se naplni vSe, co je psano"
(Luk 21:22). To dalece pfesahuje udalosti z roku 70 n. 1. a
vyvolava zdéseni "mezi narody" (Luk 21:25) a lidmi "na
obydlené zemi" (Luk 21:26), nejen v Izraeli. Moderni teo-
rie, Ze rok 70 n. I. znamenal nastup JeziSe pii jeho druhém
pfichodu, nevidi, ze v JeziSové popisu konce je obsazeno
mnohem vice nez jen zniceni Izraele v prvnim stoleti.



JeziSovu prorockou fe¢ tak, aby byla popisem uda-
losti v roce 70 n. 1. a jeho navratu (Lk 21:25-31). Jezi§
se zajima o vyvrcholeni véku, nikoli o predpoved’ své-
tovych dé&jin na témét dvé tisicileti (nebo jakkoli dlou-
ho to jesté bude trvat). To, co ptedvidal, byla strasna
doba uzkosti v Judsku vyvolana vystoupenim Antikri-
sta v chramu.’ Bezprostiedné poté budou nasledovat
otfesy na nebi, které ozndmi blizici se ptichod Syna
¢lovéka ve slave, aby prevzal vladu nad svétem. (Mat
24:29-31).

Ztrata zivotné dulezitych prvki evangelia

JeziSova propracovana fe€ zalozena na Danielovi ja-
ko predpovédnim proroctvi byla v cirkvi nepopulérni,
ale to je nedilnou souc¢asti neochoty pohant pfijmout
Jezisiv mesiassky pohled. V disledku toho bylo evan-
gelium,jak ho Jezi§ ucil, ¢asto redukovano na ty prvky
- jako je odpusténi a laska -, které byly povazovany
za nad¢asoveé cenné "jadro" Mesiasova uceni, odlisné
od jeho jednorazove, apokalyptické zidovské slupky.
To se nam jevi jako velmi pochybny zptisob nakladani
s informacemi. Pro€ je spravné "vytrhavat a vybirat"
z MesiaSovych vyrok? Cirkevni vefejnost zstava z
velké ¢asti neznala mimoradné spletitych teorii, podle
nichz byly nezddouci ¢asti JeziSova uceni odsunuty
stranou.

154 Markovo pouziti piigesti muzského rodu (13:14) nazna-
cuje, ze jde o lidskou osobu..
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Jezi§ a apostolové ucinili z Boziho kralovstvi hlavni
téma celého svého uceni. Poselstvi Dobré zpravy o za-
chrané se skladalo z informaci o Bozim kralovstvi a o
potiebé pripravit se na postaveni v ném, veetné skutec-
nosti o JeziSove smrti a vzkiiseni, které podporovaly
veéc prichodu Kralovstvi. Cirkve, které si tikaji kies-
tanské, obecné ptiznavaji, ze o Kralovstvi nikdy moc
nemluvily. Moderni kazatelé o ném nekazi. Soucasni
evangelisté priznavaji, ze Kralovstvi neni soucasti je-
jich evangeliza¢niho programu. To Ize snadno doka-
zat i poukazem na absenci slova "Kralovstvi" v trakta-
tech, které tvrdi, Ze propaguji evangelium. Dochazi-
me tedy k zavéru, Ze mezi kiestanstvim JeziSe a apos-
tolll a tim, cemu se uz asi 1900 let tika kiestanstvi, je
piekvapivy rozdil - a ten se tyka jadra viry. V biblic-
kych zpravach o kazani Jezise a apostold najdeme jas-
ny zdznam o tom, Ze hlavni myslenkou kiest’anstvi je
Bozi kralovstvi, které ma byt inaugurovano Jezisem
jako Kralem tohoto kralovstvi. V pribéhu d&jin cirk-
ve dochézelo k velkému zastinéni JeziSova tstfedniho
poselstvi. Z toho musi vyplyvat, tvrdime, Ze JeziSovo
a apostolské kiestanstvi a tradi¢ni kiest'anstvi se pod-
statné lisi. Vysvétlit tento napadny rozdil je nasim ci-
lem v nasledujicich kapitolach.



8. Poselstvi a nepritel

Ptislib zachrany lidstva se predaval z generace na ge-
neraci po mnoho tisic let. Postupem ¢asu se bozska
informace pfedand Adamovi a Ev¢ rozsitila o pfislib
osobni, narodni i celosvétové spasy: Smlouva o zemi
a vyzna¢ném potomstvu uzaviend s Abrahamem a
smlouva o trvalém kralovani nabidnuta Davidovi
spole¢n¢ naplnily budoucnost nadgji:

Obnovené kralovstvi napliiuje pedstavy prorokd... Pre-
stoze se pozehnand budoucnost uskute¢ni v Izraeli a pro
Izrael, bude na ni mit podil cely svét. Obnovené kralov-
stvi bude kanalem pozehnani pro celé lidstvo; dokonce
i Asyrie a Egypt, dva vyznacni pfedstavitelé nepiatel-
ské svétove fise, budou pocitani k Izraeli jako Bozi lid
a dilo jeho rukou (Iz 33).%%

Pozehnani slibena Abrahamovi zahrnovala vSechny
narody (Gn 12:3). Pfesto se soustfedila na Krista jako
slibené potomstvo (Gal 3:16), v jehoz spolecnosti mo-
hli byt do pozehnani zahrnuti vSichni, kdo se rozhodli
odpovédét na vyzvu evangelia o Kralovstvi. Kristus
mél podle starovékého proroctvi vzejit z kmene
Juda,'® (z &ehoZ je odvozeno nase slovo Zid) a narodi
se v Betlém¢, mésté Davidove (Mich 5:2; Mt 2:6). Sli-
bena kralovska postava by byla "vychazejici hvézdou"
(Nm 24:17), svétlem pro narody (Iz 9:2; Mt 4:16). Po-
liticky systém organizovany MojziSem a jeho ozname-
ni 0 bozském povéfeni Izraele byt "knézimi a krali"
nam déava dalsi pramen mesiasského proroctvi. V na-
"Jestlize tedy budete opravdu poslouchat mij hlas a
zachovéavat mou smlouvu, budete mym vlastnictvim
mezi v§emi narody, nebot’ cela zem¢ je moje, a budete
mi kralovstvim knézi a svatym narodem" (Ex 19:5, 6).
Je zitejmé, Ze funkce naroda Uzce souvisi s funkci
krale Mesiase, ktery mél rovnéz zastavat jedinecny
tfad knéze a krale (Z 110:2-4).

Novy zakon pienasi toto kralovské postaveni na mno-
honarodnostni skupinu, cirkev, ktera je ve spojeni s
Kristem dédicem slibd a jako Bozi Izrael (Gal 6:16)
prebira roli, ktera byla pfisouzena starovékému Izra-
eli (Ex 19:5, 6; srov. 1 Petr 2:9; Tit 2:14). Cirkev je
tedy vhodné oznacovana jako "prava obtizka" (Flp 3:
3, tj. pravi Zidé), ackoli se sklada jak ze Zidu, tak z
pohanti. Ackoli starobyly Bozi lid trpi soucasnou sle-

155 A. Robertson, Regnum Dei, s. 21.
156 Gen 49:10; Mat 2:6; Zj 5:5.
157 Rim 11:26, kde je piedpovézena spasa Izraele. Zjevné

potou a z velké casti odmitl svého Mesiase, i pro n¢j
existuje nadé€je. Tvrzeni, Ze cirkev trvale nahradila Iz-
rael, je vi¢i Novému zakonu nepravdivé. Cirkev se
ma stat tim, ¢im v idealnim pfipadé mél byt Izrael a
¢im se nakonec opét stane, ale az "vstoupi plnost po-
hant" (Rim 11:25). Proroctvi, jak je vylozil Pavel, po-
ukazuje na kolektivni, narodni obraceni zbytku izrael-
ského lidu'®" nasledkem budouciho asu strasného
souzeni (Jer 30:7-9), které v nich znovu probudi tou-
hu po mesiasské zachranég, poslednim feseni jejich po-
tizi. Mezitim je vSak kralovsky urad a knéZstvi nabi-
zeno "lidem ze vSech kmenti, narodt a pokoleni” (1 Pt
2:9; Zj 5:10), kteti byli v souladu s nyni rozsifenym
puvodnim povolanim k Izraeli ustanoveni "kralov-
stvim a knézimi naseho Boha a budou kralovat jako
kralové na zemi" (Zj 5:10).%8 Dalo by se o¢ekavat,
7e toto vzneSené prosté vystizeni smyslu kiestanské
viry bude z kazatelen znit neustale.

Bohaty mesiassky material v Bibli ma jediny cil. Jad-
rem poselstvi je feSeni kone¢ného problému lidské
smrtelnosti, prokleti neposlusnosti. Nesmrtelnosti me-
lo byt dosazeno, jak pochopili novozakonni autoii, az
kiehky clovek obdrzi od svého stvoritele nepomijivé
télo ozivené a pohanéné bozskym Duchem (1 Kor 15:
44).Kfest’an vybaveny nesmrtelnym télem bude scho-
pen zaujmout s Kristem spravni postaveni v Kralovst-
vi (Zj 20:6). Tato informace nebyla v zadném piipadé
spolecnym majetkem vSech Izraelitl. Bozské tajem-
stvi bylo svéteno Abrahamovi, MojziSovi, Davidovi a
vSem prorokiim, ktefi se snazili podélit o své poznat-
ky s kazdym, kdo byl ochoten je piijmout.

Bible je ve své analyze lidského problému nanejvys
prakticka. Uznédva, Ze smrt je univerzalnim nepfite-
lem, pfed nimz neméame Zadnou moc se zachranit. V
Bozim milosrdenstvi byl stanoven bozsky plan, jak se
s problémem nevyhnutelné smrti vyporadat. Plan spa-
sy neklade na ¢lovéka zadné nepfiméfené naroky. Vy-
zyva ho, aby zaprvé vétil v jediného Boha jako Stvofi-
tele vSech véci a zadruhé v jeho zastupce Mesiase, Je-
ZiSe, nebot’ praveé on byl vyvolen, aby byl prikopni-
kem cesty uniku ze smrti. (Heb 2:10). Sam ziskal ne-
smrtelnost (Kol 1:18), a proto je nyni jeho ikolem po-
mahat ostatnim, ktefi se snazi dosahnout stejného cile

se nejedna o soucasny "lzrael" cirkve, protoze jen o vers§
drive Pavel tika, Ze Izrael byl docasné oslepen.
158 Viz téz Zj 1:6; 2:26; 3:21; 20:6.



(Heb 2:17, 18). Jako klicova postava bozského planu
byl vybran, aby stal v ¢ele celého bozského konani (Ef
1:10), a to zahrnuje nejen jeho soucasné veleknézstvi
nad cirkvi, ale také jeho jmenovani kralem Izraele a
jeho budouci vladu se svymi nasledovniky nad celym
svétem. Ma to byt vlada bez konce (Lk 1:32, 33). Tvo-
i ptedmét kiest'anské Dobré zpravy neboli evangelia
o Bozim kralovstvi.

Kiest'anské zadznamy ani na okamzik nenaznacuji, ze
by se Jezi§ béhem svého piisobeni v Palesting skutec-
né stal kralem Izraele a Boziho kralovstvi, ackoli se
jisté snazil ostatni piimét k poznani, ze je Mesias, ten,
kterému je predurceno stat se kralem. Pti jedné piile-
zitosti byl uc¢inén pokus ucinit ho kralem (Jan 6:15),
ale Jezis§ ho rdzné odmitl. Pii jiné ptilezitosti byly za-
stupy presvédceny, ze MesiaSova vlada prave zaéina.
V atmosféie mesiasského ocekavani, kterou vira v
Jezise jako Mesiase vyvolala, mohl byt sebemensi na-
znak povazZovan za znameni jeho bliziciho se nastupu
na triin. Pfi zminéné pfilezitosti Jezi§ poznamenal, Ze
kajici Zacheus "ten den" dospél k poznani spasy. (Luk
19:9). Spasa byla vzdy spojovana se ziizenim Kralov-
stvi a zminka o ni vzdy vyvolavala vzedmuti mesias-
ského nadSeni. SkuteCnost, Ze se Jezi§ také blizil k Je-
ruzalému (Lk 19:11), davala prakticky jistotu, ze mu-
si nastat velky okamzik znovunastoleni Davidova trt-
nu ve Svatém meéste. Prave to zarucovala velka narod-
ni charta udélena v Davidové smlouvé.

Lukas uvadi, ze Jezi§ situaci fesil vypravénim podo-
benstvi. Pfirovnal se ke Slechtici, ktery ma odejit do
daleké zemé, aby obdrzel své kralovstvi a vratil se
vladnout (Lk 19:11-27), coZ je docela jednoduchy pii-
béh, ktery by cirkve rychle sjednotil, kdyby mu uve-
fily. Elementarné totiz potvrzuje, ze slibena vlada Me-
siase, Bozi kralovstvi, méla zacit v Jeruzalémé az po
JeziSove¢ navratu na zem po bliZze neur¢eném obdobi
nepiitomnosti. Ve svétle JeziSova nasledného odcho-
du po vzkiiSeni uCednici rychle pochopili, Zze musi své
mesiasské nadéje prenést do neznamého bodu budou-
ciho ¢asu - do jeho navratu ve slavé. Na tuto velkou
udalost se ptirozeng tésila celd prvotni cirkev. Pavel
v§tépoval svym konvertitim potfebu mesiasského po-
hledu do budoucnosti. Kdyz shrnoval podstatu ktes-

159 Je pravda, ze Novy zakon ob¢as spojuje Kralovstvi s vy-
stoupivsim Kristem, nikdy vSak nevylucuje budouci vladu
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tanstvi, pfipominal véficim, Ze se "obratili k Bohu od
model, aby slouzili Zivému a pravému Bohu a o¢eka-
vali z nebes jeho Syna, které¢ho vzkfisil z mrtvych, to
je Jezise, ktery nas vysvobozuje od budouciho hnévu"
(1Tes 1:10). V Pavlové kazani nikdy nechybi poznam-
ka o soudu a cilem je vzdy Jezistiv navrat z nebe (1
Kor 15:47; Fil 3:20), nikdy ne odchod svatych do ne-
be. Novozakonni kiestané se ani na okamzik nedom-
nivali, ze by mesia$sky program byl natrvalo piene-
sen do néjaké lokality mimo zemi. Pfedstava, ze Davi-
dav trin byl natrvalo pfemistén z Jeruzaléma do nebe,
by byla mimotadnou novinkou, kterd by vyzadovala
mnoho vysvétleni.™® Rozsifeny diraz na JeziSovu
soucasnou "vladu" vSak zkreslil mesiassky obraz
Jezise jako vladce, ktery ma nastolit novy svétovy fad
na zemi.

Vyhody Boziho programu mohli jednotlivi véfici zis-
kat pouze za ptedpokladu, ze vyjadtili svou viru v za-
meéry, které Bih uskute¢ioval. Bylo jasné, ze lidstvo
propadlo kletbé vzpoury proti svému Stvoriteli. Pod-
statnym prvkem bozského programu zachrany proto
byla obétni smrt Boziho Syna, Mesiase, za hiichy své-
ta. Pred ukfizovanim Jezise jako obétniho Beranka,
zabitého v bozském zameéru pred zalozenim svéta (1
Pt 1:20), ucednici tuto ¢ast planu nemohli pochopit.
(Luk 18). Nebyli schopni skloubit umirajiciho Spasi-
tele s o¢ekavanym vitéznym a kralujicim MesiaSem.
Soucasni vétici vsak maji opacny problém. Kdyz se
divaji na Kristovu smrt jako na historickou udalost,
nemaji problém vidét v ni stftedobod své viry. Jejich
predstava o ném jako o ¢loveku urceném k dobyti ze-
me a vladé nad svétem z Jeruzaléma jim zdaleka neni
jasnd. Bible je vSak prosté plna tvrzeni, ze Kristus pfi-
jde, aby mocné vladl zemi. Neustale nas nabada, aby-
chom byli pfipraveni na nejveétsi udalost lidskych de-
jin, a v Panové modlitbé se mame o jeji pichod mod-
lit.

Nekdy se historikové ukazi jako objektivni ¢tenati No-
vého zakona, ale mozna se nedokazou odhodlat k viie
v to, co ¢tou. Zda se, ze napor nutnosti véfit, Zze Buh
splni to, co slibil, je pfili§ velky. Pro ilustraci uvadime
jeden piiklad, aniz bychom chtéli znevazovat vynika-
jici védecké znalosti byvalého uc¢eného profesora cir-

Mesiase na zemi.
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kevnich déjin na univerzit¢ v Edinburghu. Profesor

Mackinnon je typickym piedstavitelem teologické

Skoly, charakteristické i pro soucasny postoj k Bibli,

ktera zacina zpochybnovanim zprav o JeziSove naro-

zeni:
Zidovsko-kfestanské prameny [vypravéni o narozeni]
nezarucuji historickou realitu zdzracného poceti. Samot-
na vypraveéni obsahuji prvky, které¢ maji tendenci vyvo-
lavat v tomto ohledu pochybnosti. U obou autorti [Ma-
touse a Lukase] se vira v n¢j opira o andélska sdélent...
Ptibehy ve skutecnosti vdéci za mnohé ze svého kouzla
této naivni angelologii.*®

Vv

Tolik k u€eni o panenském poceti JeziSe! Moderni my-
slitelé ji ziejm& nemohou brat vdzné€. Ale co slib, ze
Jezi$ bude kralovat nad domem Jakobovym na Davi-
dové trinu?

V lukasovské verzi je Mesid$, jehoz narozeni and¢l
ohlasuje, vyobrazen v podob¢ krale, ktery opét obsadi
trtin svého otce (ptedka) Davida a bude jej drzet nave-
ky. Pfedpovida se obnovené¢ zidovské kralovstvi, pfi-
¢emz tato predpoveéd’ se nakonec ukazala nejen jako
iluze, ale i jako neslucitelna s duchovnim kralovstvim,
které Jezis hlasal a které se snazil nastolit. I zde je an-
délska komunikace pod vlivem soucasné viry zalo-
Zena na mylném chéapani historické skutecnosti. Je
prinegjmensim ponekud znepokojujici, Ze to, co se vy-
dava za zjeveni z nebeského zdroje, nespravné inter-
pretuje proroctvi a také predpovida obnovené Davi-

dovo kralovstvi, které se nerealizovalo *®*

Nutno podotknout, Ze v téchto poznamkach je obsazen
cely problém moderniho odmitani JeZiSe a jeho mesi-
aSského poselstvi. Andélé, pokud viibec existuji, jsou
ziejmée jako poslové nespolehlivi. Autorita Starého za-
kona je ignorovana jako zaklad pro bozsky pfislib ob-
noveni Davidova kralovstviIzraeli. Misto néj je nahra-
zeno tim, co se komentatofi rozhodli nazvat "duchov-
nim" kralovstvim, coz je atraktivni termin, ktery ma
odvést pozornost od toho, co je historické nebo zemé-
pisné, a podpofit myslenku pouze abstraktniho, vniti-
niho kralovstvi. Nakonec se andé€l Gabriel a Lukas,
ktery jeho poselstvi zaznamenal jako zaklad kiestan-
ské nadéje, mylili. Takové kralovstvi, jaké Gabriel

160 The Historic Jesus, London, New York: Longmans,
Green and Co., 1931, s. 4.
161 Tumtéz, s. 5, 6, diraz ptidan.
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ohlasil JeziSovi na zaklad¢ tisiciletych mesiasskych
proroctvi zakofenénych v izraelskych véstcich, se ni-
kdy neobjevilo a ziejmée ani neobjevi! Lukastv vzacny
uvod do viry se tak redukuje na kalamitni omyl. Vy-
chazi z néceho, co se falesn¢ vydava za bozské zje-
veni a co se ukazalo jako nepravdivé. S takovym vyk-
ladem se kiest’anstvi propad4 na dno a nam nezbyva
nez z trosek vytézit to nejlepsi, co se da.

Neni divu, Ze se z kazatelen neozyva vzruSené hlasani
o nejpozoruhodnéjsi politické udalosti, jaka kdy za-
sahla nasi zemi - o pfichodu nové davidovské fiSe s
Mesiasem JeziSem jako jmenovanym panovnikem,
ktery bude vykondvat laskavou vladu nad v§emi naro-
dy a nastoli éru nebyvalého miru a prosperity.

Vyhlidka na ptichod takové vlady na zemi je ovsem

vy

nemozna bez historicky dolozeného JeziSova navratu
ze smrti vzkiiSenim. Protoze je cely Jezisuv piibéh
pro mnohé nepfijatelny, zlstava tato udalost tercem
skeptikll, z nichz nektefi se vydavaji za kiestanské
ucitele. To, Ze Jezi§ nyni zije a ze byl znovu oZiven
bozskym znovustvofenim, zacalo byt v tomto stoleti
mnohem méné piijatelné i pro navstévniky cirkve.1%?
Existuje totiz mnoho lidi, v€etné profesionalnich teo-
logt, pro které je JeZiSovo vzkiiSeni jako historicky
fakt prosté neuvéfitelné. Jejich pohled na svét jako na
"uzaviené kontinuum" jim brani tomu uvéfit. Piesto
nevidi zadny rozpor mezi timto agnosticismem ohled-
né JeziSova vzkfiseni a vyznanim kfestanské viry. Ve
zdech kiestanskych cirkvi mtize ¢asto pokracovat b&z-
na ¢innost bez pocitu znepokojeni, ze byly zavrzeny
zékladni principy biblické viry.

V zajmu objasnéni novozakonni viry musime trvat na
tom, ze rana cirkev by neviru ve vzkiiseni povazovala
jednoduse za neviru. Zadny kandidat na kiest by ne-
byl pfijatelny bez pevného presvédceni, ze Jezi§ se
vratil v télesné podobé ze smrti, pfijal nesmrtelnost a
znovu piijde vladnout a kralovat na zemi. To bylo jad-
rem a podstatou bozského poselstvi - evangelia. Bez
néj by se nadéje na spasu lidského rodu zredukovala
na prazdny sen. Ve skutecnosti by nebylo co fici. Je
znamo, ze Pavel byl pfipraven vzdat se celé své mise,
pokud by se ukazalo, ze Kristus nebyl vzkiiSen. Jak
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Casopis Now z prosince 1979 uvedl, ze 50 % lidi hlasi-
cich se k anglikanské cirkvi viibec nevéti v posmrtny zivot-



Pavel fekl svym obracenym v Korinté: "Jestlize Kris-
tus nebyl vzkiiSen z mrtvych, nemame co kazat a vy
nemate cemu vérit." (1 Kor 15:14, GNB).

Satan si byl dobfe védom toho, Ze vira ve Spasitele a
jeho poselstvi evangelia o spase otevira véficim dvete
k pozehnani nesmrtelnosti. Rozumél, ze predpokla-
dem pro zaclenéni do bozského planu zachrany lidst-
va pred smrti je pochopeni a pfijeti samotného planu.
Tohoto pochopeni bylo dosazeno kontaktem s infor-
macemi obsazenymi v poselstvi Dobré zpravy o Kra-
lovstvi - evangeliu, které Jezis a aposStolové usilovné
hlasali a pro které zemieli jako mucednici pro Kris-
tovu véc. Proces zachrany by tedy mohl byt nejucin-
né&ji zmaren pozménénim zakladnich informaci. Mis-
to skutecnych faktti je tfeba zavést novy soubor zprav,
které si fikaji evangelium, a vyvolat viru v n&.'6® Tim-
to zplsobem by byla nabidnuta nadéje na spasu jako
diive. Ale kvtli rafinovanému zvratu, ktery byl do po-
selstvi vnesen, by nabidka pfedlozena potenciadlnimu
konvertitovi jiz neodpovidala podminkdm stanove-
nym bozskym Architektem. Podstatou Satanova pla-
nu by bylo presvéd¢it hledace nesmrtelnosti, ze splnil
bozské pokyny, zatimco ty by mu ve skutecnosti zl-
staly skryty. Byla by mu nabidnuta zkreslena Dobra
zprava, ktera by mu branila v postupu ke spase. Bri-
lantni analyzu d’ablovy metody podal Jezi§ ve svém
slavném podobenstvi o rozsévaci. (Mat 13:18-23; Mar
4:13-20; Luk 8:11-15). Dabel uznava poselstvi o Kra-
lovstvi jako zakladni bozsky nastroj, ktery slouzi k
dosazeni spasy. Musi proto hledat zpisoby, jak jej za-
stfit nebo znemoznit jeho sdéleni lidské mysli: "Kdyz
nekdo uslysi poselstvi o Kralovstvi, dabel ptijde a vy-
trhne mu poselstvi zaseté do srdce, aby nemohl uveérit
a byt spasen." (Mat 13:19 a Luk 8:12). Tyto verse ig-
norujeme na vlastni nebezpeci. Cirkve by mély dbat
na to, aby pfijakékoli jiné ¢innosti bylo kdzani spasné
radostné zvésti o Kralovstvi vzdy v poptedi jejich
zajmu.

Hlavni pravdou Dobré zpravy o Bozim kralovstvi by-
lo, ze prislibeny Spasitel, Mesias, nakonec prevezme
vladu nad svétem a nastoli nekoncici teokracii. Podil
na této vlade jako spoluvladce Mesiase byl nabizen
jako laskava odména vSem, ktefi se rozhodli zapojit
do JeZiSova poslani. Pokud se jazyk ¢te pfimocare a

163 Pavel se s touto zakladni strategii setkal u Korint'and.
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slova si zachovavaji své slovnikové definice, nalezne-
me tato fakta vyjadiena naprosto jednozna¢né a jed-
nomysIn€ vSemi novozakonnimi autory. Abraham byl
dédicem svéta (Rim 4:13), vérni méli zd&dit zemi (Mt
5:5), spravovat svét jako vladci (Zj 2:26; 3:21; 20:6;
I Kor 6:2), vladnout s Kristem, stat se s nim krali na
zemi (Zj 5:10). Jazyk nema jasnéjsi zptsob, jak sdélit
informaci o budoucnosti cirkve. Nemuze fici zfetel-
n¢ji nez Bible, Ze kiestané jsou povolani k tomu, aby
se stali budoucimi vladci zemé.

Rozklad mesiasské vize

Rozdéleni a ztratu dynamiky mezi cirkvemi lze vy-
sledovat predevsim ve ztraté tohoto zasadniho ustred-
niho poselstvi, které je tak dalezité pro nasi roztéka-
nou planetu. Je to ztrata zivé viry a ztrata nadéje. Je
to také odklon od vysokého poslani cirkve byt mesias-
skym spolecenstvim, které se pfipravuje nyni, s nad¢ji
na plngjsi sluzbu lidstvu ve véku prichazejiciho Kra-
lovstvi. To neznamenad, Ze by se vira a nadé€je nepro-
jevovaly, ale byly zakrnélé zavedenim zcela jiného
cile, ktery byl prvnim véticim zcela cizi. To, co by se
Jezisi a apostolim zdalo jako nesmyslnd vyhlidka,
zcela neslucitelna s hebrejskou tradici, nahradilo na-
déji, kterou nabizelo Bozi poselstvi. Pisobeni Hada
vedlo k celkovému odklonu od biblické nadéje ztéles-
néné v Dobré zprave, a to brzy po smrti apostolt. Po-
selstvi dostalo smrtelnou ranu, kdyz se podivné pied-
stavy o posmrtném zivoté v podob¢ beztélesného du-
cha v nebi zacaly zaménovat s kiestanskou nadéji na
vzkiiseni k nesmrtelnosti v pozemském kralovstvi pfi
Jezisove navratu. Had ozivil svou plivodni oblibenou
lez a usilovné pracoval na tom, aby ji otravil cirkev.
O tspéchu jeho kampané 1ze byt svédkem vSude v sou-
Casnych cirkvich, zejména pti kazani o pohibech.

Byl to Satan, rafinovany mistr polopravdy, kdo brzy
po smrti apostolti zahajil masivni propagandistickou
kampan, aby odvedl pozornost od nadéje obsazené v
Dobré zpravé o Kralovstvi a v Abrahamové a Davi-
dové smlouvé k cili, ktery ziskal témét vS§eobecné uz-
nani jako jeden z prvnich principt kiestanské viry.
Mohutny piiliv feckych véticich do cirkve vedl k ra-
dikalnimu posunu v mysleni téch, ktefi se chtéli pfi-
pojit ke Kristovu jménu. Vysledkem bylo rozsahlé

(viz 2 Kor 11:4).
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teologické prevraceni. Kristovo jméno si privlastnil
systém viry, ktery se podle novozakonnich méfitek dal
jen stézi oznacit za kiestansky. Svét fecké a fimské
filozofie vtrhl do cirkve tak uspésné, ze zasadn¢ odlis-
ny myslenkovy systém, na némz byla zalozena hebrej-
ska, biblicka teologie, byl z cirkve vytlaten. Zatimco
Cisté poselstvi o Kralovstvi a Mesiasi - biblicky mesia-
nismus - bylo zastinéno, cirkev pokrac¢ovala zdanlivé
jako legitimni nastupkyné apostold. Byl vSak Kristus
tohoto proménéného cirkevniho systému skutecné Je-
7i8 Nazaretsky, zvéstovatel Boziho kralovstvi? Jestli-
ze, jak tvrdi arcibiskup Temple, poselstvi o Bozim kra-
lovstvi se v dé€jinach cirkve objevilo jen velmi mélo,
muzeme se ptat, jak dalece byl autenticky Jezistv hlas
potlacen. Mozna bychom méli vénovat vice pozor-
nosti tém ucenclim, ktefi se snazili bit na poplach. Z
Cambridge pochazi objevny postieh Dona Cupitta, ze
ve druhém stoleti "vzniklo nové nabozenstvi, které

nahradilo ptivodni viru".*64

Profesor Cupitt pak poznamenava, ze Jezistv diiraz na
budouci kralovstvi a diiraz jeho prvnich nasledovnikil

(o4

klade "ortodoxnim véficim nekteré velmi nepiijemné
otazky", které jsou "pfili§ Casto tiSe ignorovéany".1%°
Casto se také objevuji teorie, které maji JeZise "omlu-
vit" z toho, co se povazuje za jeho mylné nadéje na
Kralovstvi, které nikdy nepftislo. V kazdém ptipadé
jsme sveédky odklonu od viry v mesiasské sliby zaru-
¢ené smlouvami s Abrahamem a Davidem a potvrze-
né JeziSem. Je nemozné véfit v novozakonnim
smyslu, pokud se ¢lovek s vasnivym presvédcenim ne-
ptihlasi k budoucimu JeziSovu opétovnému ptichodu
z nebe, aby zahajil éru mesia$ského miru na zemi, k
¢emuZ je urcen jako Mesias. Takové potvrzeni svédci
o vife v Boha smluv uzavienych s Abrahamem a Davi-
dem - Boha JeziSova.

Jestlize mesianismus jiz neni konceptem piijatelnym
pro moderni uc¢ence a navstévniky cirkve, ale patfi
pouze k tomu, co jeden novozakonni ucenec nazyva
"sektafskym okrajem"'% a pokud "nikdo vazné nehle-
da Mesiase, ktery bude jedinym feSenim vSech problé-
mi svéta, at’ uz duchovnich nebo politickych,"'®’ to

164 The Debate about Christ, s. 69.
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166 J.A.T. Robinson, The Human Face of God, SCM Press,
1973,s.9.
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neni chyba nasich novozakonnich dokumentt. Prob-
1ém spociva jinde, a sice v tom, Ze cirkev opustila heb-
rejskou vizi obnoveného raje na zemi, ktery nastane
po JeziSove navratu, aby pievzal svij kralovsky urad.
Ptic¢inu odklonu od JeziSe a jeho mesidsského posel-
stvi neni tézké urcit. Je tieba znovu vyslechnout po-
stteh kanovnika Goudgea: "Kdyz cirkev ovladlo fec-
ké a fimské mysleni, doslo ke katastrof€, z niz jsme
se nikdy nevzpamatovali ani ve vife, ani v praxi."®
Dr. Robinson, ktery uz nepovazuje mesianismus za
néco, cemu by se mélo véfit, popisuje cely zanik no-
vozakonnich nazorti na budoucnost. Mluvi o
pozoruhodné proméné, ktera zachvatila kiest'anskou
eschatologii téméf ihned po zaschnuti inkoustu Nového
zakona. A tyka se stfedu zajmu ¢i ustfedniho bodu celé-
ho tématu... V Novém zakoné totiZz bodem, kolem né-
hoz se to¢i nadéje a zajem, viibec neni okamzik smrti,
ale den parousie neboli zjeveni Krista ve slave jeho kra-
lovstvi.... Stfedem zajmu a o¢ekavani byl po celé novo-
zakonni obdobi den Syna ¢lovéka a vitézstvi jeho kra-
lovstvi v obnovené zemi. Byla to vlada Pana Jezise se
vSemi jeho svatymi, kterd zaméstnavala myslenky a
modlitby kiestantl.... Nadé&je byla socialni a historicka.
Ale jiz ve druhém stoleti naseho letopoctu se zacalo

Vv

odlisnému uceni... V pozdé&jsim mysleni se stava rozho-
dujici hodina smrti.*6°

Kofen problému: duchovni versus télesné

Tento odklon od biblického planu je az piilis patrny v
dnesni roztiisténé cirkvi a zejména v jejich riznych a
vzajemné se vylucujicich u¢enich o budoucnosti. Aby-
chom z chaosu vyvedli fad, je tfteba znovu definovat
Bozi kralovstvi tak, jak je chapal Jezis. Piislib zemé
(ktery dnes napadné chybi v knihach, jez si €ini narok
na vysveétleni novozakonniho kfestanstvi), ktery Jezi$
stavi na rovei prislibu Kralovstvi, musi byt znovu za-
fazen do centra poselstvi evangelia. Spojeni zemé a
kralovstvi znovu spojuje hebrejskou Bibli s kiest'an-
stvim po dlouhém obdobi snahy oddélit Jezise od jeho
narodniho, Zidovského dédictvi. Mistr neopustil staro-
zakonni zjeveni. Jeho nadéje je pevné zakotvena v
ptislibu obnovy Palestiny. MiiZe fici, coz znamena to-

17 Tamiéz

188 H.L. Goudge, Essays on Judaism and Christianity, cito-
val H.J. Schonfield, The Politics of God, s. 98.

189V End God, Fontana Books, s. 42, 43, diraz ptidan.



téz, bud: "Blazeni chudi v duchu, nebot’ jejich je kra-
lovstvi nebes" (Mt 5:3), nebo "BlaZeni mirni, ti budou
mit zemi [nebo zem] za své dédictvi" (Mt 5:5). Cituje
zde z tficatého sedmého zalmu, ktery pétkrat ujistuje
vérné o misté v zemi navzdy: "Povysi vas, abyste ovla-
dli zemi" (Z 37:34, NEB). Veskeré¢ kiestanské tsili se
podle JeziSe, ktery je ozvénou hebrejské Bible, sbiha
k ddvnému pfislibu zemé& danému Abrahamovi, ktery
bude vzkiisen, aby se tésil z toho, co vidél jen okem
viry. Kmeny budou znovu shroméazdény v zemi,° jak
predvidali hebrejsti proroci (Jer 30:3 atd.),a Jezis a je-
ho nasledovnici budou ptfedsedat obnovené spolecno-
sti a nastoli a udrzi spravedlivy tad (Iz 32:1). Toto po-
véreni je bozsky autorizované a piedstavuje jadro No-
vé smlouvy. Stejné¢ jako Mojzi§ vyhlésil slova prvni
smlouvy a pot¢ je ratifikoval krvi zvitat (Ex 19:5, 6;
24:7, 8), tak Jezi§ ve své ucitelské sluzbé vyhlasuje
slova nové smlouvy. Matous nam to pfipomina roz-
délenim své knihy do péti ¢asti (pfipominajicich pét
knih MojziSovych), z nichz kazdé kon¢i slovy "Kdyz
Jezis§ dokoncil vSechna tato slova...". Jezis shrnuje ob-
sah svého evangelia velkolepym slibem danym pfi Po-
sledni vecefti: "Jako se mnou muj Otec uzaviel smlou-
vu, ze mi da kralovstvi, tak ja uzaviram smlouvu s
vami, ze vam dam kralovsky ufad a vy budete sed¢ct
na dvanacti triinech, abyste spravovali dvanact izrael-
skych kmend" (Lk 22:28-30). Kral pak el na smrt za
htichy svéta a prolil svou vlastni krev, aby ratifikoval
smlouvu - smlouvu kralovského ufadu, ktera z uced-
nikd ucinila statni sluzebniky v nadchazejicim Kra-
lovstvi. Podminkami smlouvy jsou JeziSova slova,
kterym musime v¢ftit a poslouchat je. Jeho krev uvadi
smlouvu v trvalou platnost.

Beasley-Murray fika:

Zvlasté napadna je myslenkova souvislost mezi escha-
tologickou smlouvou ratifikovanou vydanim JeziSova
téla a krve (Lk 22:19, 20) a smlouvou o predani Kra-
lovstvi u¢ednikim ve v. 29. V tomto ptipadé se jedna o
smlouvu, kterd se uzavira mezi JeziSem a ucedniky.
Ackoli se ve v. 29 termin smlouva nevyskytuje, sloveso
diatithemai [disponovat smlouvou] je s nim uzce spja-
to 171

170 T yk 22:28-30; Mat 19:28. Srv. Z 122:5 kde se mluvi o
"Davidovych triinech postavenych k soudu v Jeruzaléme".
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Jezi§ proto fekl: "Ja vam urcuji kralovstvi smlouvou,
jako ho mij Otec ur¢il mné." Bozi kralovstvi budouci
nadgje je prosté zeme slibena jako dédictvi na vécné
Casy Abrahamovi, jeho potomstvu a vérnym. (Gal 3:
29).

Cizi a zjevné antisemitsky vliv v teologii zptisobil, Ze
"zidovskd" mesiasska nadé€je na budoucnost zemé se
pohanskym kiestaniim, jejichz vira vdeéci za mnohé
postbiblickému vlivu feckého zplsobu mysleni, jevi
jako cizi. Helenizace ptivodni viry vytvati pro ¢tenare
Bible obrovsky problém. Ti mohou z toho, co ¢tou,
udélat znacny nesmysl, protoze vychazeji z urcitych
zakofenénych ptredpokladi o povaze ¢lovéka a jeho
udélu, o povaze Boha a o povaze viry. Teologie se mu-
si delat "zezadu", to znamend, Ze se musi vychazet z
predpokladu, které mél Jezis a jeho prvni nasledovni-
ci, kteti viibec nic nevédéli o pozdéjsich feckych vyz-
nanich viry. Maji-li se cirkve sjednotit, bude to na za-
klad¢ souhlasu s opusténim dlouholeté tradice, ktera
dovoluje denominacni teologii diktovat vyklad Bible
- coZ je ucinny zpusob, jak zabranit tomu, aby bylo
slySet skutecné poselstvi Pisma.

Konkrétn€ prvni vefici neznali rozdil, ktery mnozi
délaji mezi "duchovnim" a politickym kralovstvim.
Kdyz se Jezi§ po svém vzkiiSeni znovu objevil, byl
vybaven duchovnim télem, které vSak bylo hmata-
telné a hmotné, i kdyZ z jiné latky nez nase soucasné
lidské télo, které patii k prvnimu stvofeni. Jezi§ byl
rozpoznan jako stejna osoba, jakou byl pred smrti.
Nebyl ptizrakem. Jedl, pil a rozmlouval (Sk 10:41).
Je ptikladem oslavené lidské osoby, vzorem pro ty,
kteti ocekavaji, ze budou vzkiiseni k nesmrtelnosti, ja-
ko byl on. VzkiiSeny v§ak nezmizi v oblacich. JeziSo-
vo chapani budoucnosti je stejné jako celé jeho uceni
mesiasské a vztahuje se k zemi: "Mnozi piijdou z vy-
chodu i zapadu a usednou s Abrahamem, [zékem a Ja-
kobem v nebeském/bozim kralovstvi, ale déti kralov-
stvi budou vyvrzZeny ven do temnoty venku, kde bude
plac a skiipéni zub." (Mat 8:11, 12). Bozi kralovstvi
je situovano zemé&pisné. Bude se nachazet v Jeruzalé-
mé, ktery Jezi$ nazval "méstem velkého krale" (Mt 5:
35). Neni mimo prostor a ¢as. Patii k nadchazejicimu
véku a zivot v tomto nadchazejicim véku je cilem,

71 Jesus and the Kingdom of God, s 276.
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ktery je pted vérici postaven. Je to misto, kam véfici
prichazeji, a az prijde, predstavi "globalni spole¢nost
budoucnosti". (Heb. 2:5).

Zakotenéna postbiblicka, ale fale$na spiritualita vedla
k bizarni tendenci vykladact odsuzovat JeziSovy na-
sledovniky, kdyZ se zjevné hlasi k Zidovskym, staroza-
konnim mesias§skym nadéjim. Témto komentatorim
ziejmé& nedochazi, ze Jezi§ ucil apostoly ctit hebrej-
skou Bibli a v§tépoval jim nad¢ji na obnoveni Davi-
dova trinu. Po ukfizovani si tedy JeziSovi uCednici
zalostné stézuji: "Doufali jsme, Ze pravé on osvobodi
Izrael," vyjadfuji své znicené presvédceni, ze Jezis je
Mesiés. (Luk 24:21). Prokazuji dokonalé pochopeni
JeziSova zaméru. Jesté se vSak nedozvédéli, Ze nasta-
ne ¢as rozvoje "nynégjsiho zlého véku" (Gal 1:3), do-
zravani zla pred soudem spojenym s ptichodem Kra-
lovstvi. Nechapali, jak by mohlo pfijit Kralovstvi,
kdyz uz Mesias$ neni. Jeste nejsou presvédceni o vzkii-
Seni a budoucim JeziSov€é navratu na zem, a tak si
predstavuji, ze bozsky program selhal. Jejich zmaiené
nadé&je jsou okamzité oziveny, kdyz se vzkiiseny Jezis
dava poznat. Poté jim dava Sest tydnd dal$iho vyuco-
vani o Bozim kralovstvi, na jehoz konci se zcela pfiro-
zen¢ ptaji: "Prisel uz Cas, abys obnovil kralovstvi Iz-
raele?" (Sk 1:6). Otazka je opét spravnd a ma plny sou-
hlas jejich ucitele. Jsou varovani pouze v souvislosti
s dobou této velké udalosti, o niz dokonce tekl, Ze ji
nezna (Marek 13:32).

Nic z toho neni nijak obtizné pochopit, jakmile si uvé-
domime, Ze Bible je mesiaSsky dokument a Jezi§ je
Mesias z hebrejskych proroctvi. To je kli¢ k zahadé
Nového zakona, ktery se pfi cteni s pohanskym, ne-
mesianskym zaujetim stava nanejvys nepiehlednym
dokumentem. Cirkevni tradice, ktera predstavuje Je-
ziSe pouze jako "duchovniho" Mesiase, ktery nikdy
ve skutec¢nosti nevladne svétu z Jeruzaléma, stavi
mezi nas a apostoly ucinnou bariéru.

Teprve kdyZ rozsah katastrofy, na kterou upozornil ka-
novnik Goudge,'"? je pIn& uznéana, budou piijata opat-
feni k naprave S§kod. Prvnim krokem k napravé je opu-
Sténi zazité predstavy, Ze to, co je duchovni, nemtze
byt socialni, politické nebo spojené se zemi. Skutec-
nost je takova, ze Bozi kralovstvi, o némz Jezi$ mlu-

172 Cioval H.J. Schonfield, The Politics of God, s. 98.
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vil, je duchovni a zaroven viditelné a hmotné. Bylo
jak partikularni a zidovské, tak i univerzalni ve svém
rozsahu. Obnovené Davidovo kralovstvi znamenalo
pro svét novou politickou strukturu se sidlem v Jeru-
zalémé a s rozsifenim svého vlivu po celém svéte.
Jeruzalém v JeziSove pojeti nebyl mistem pro duchy
zemielych, ale mezinarodni metropoli, hlavnim més-
tem obnovené spolecnosti na zemi. Jakmile myslenka
Kralovstvi znovu zakoteni v ptdé, kde vznikla, bude
jasné, ze "Kralovstvi" neznamend abstraktni vladu v
srdcich muzi a Zen. Neznamena ani nadpozemské
"nebe" pro umirajici, misto pro odtélesnéné duse. Bo-
71 kralovstvi ma byt doslovnym krélovstvim s bozsky
ustanovenym panovnikem, ktery sedi na trtinu na urci-
tém geografickém misté. Podle hebrejského mysleni
bylo "v rukou synti Davidovych" (2 Paral 13:8) a m¢-
lo zajisténou budoucnost, az na jeho triin nastoupi Me-
sia$. V tom spociva cely smysl JeziSe a jeho poslani
zvéstovatele Kralovstvi. PriSel totiz rekrutovat nasle-
dovniky, ktefi by vérili v Bozi mesiassky plan a v néj
samotného jako Boziho vykonavatele. Proto Jezis pti
zahajeni své sluzby pronesl Gvodni salvu: "Prichazi
Bozi kralovstvi [slibené, jak dobie vite, Izraeli na-
vzdy]. Véite tomu! Véite v toto evangelium neboli
dobrou zpravu o Kralovstvi. Pfipojte se k nad¢ji [zra-
ele, ktera se s ptichodem Mesiase jist¢ naplni. Nechte
se pokitit na odpusténi svych hiichd." Takové jsou di-
sledky Marka 1:14, 15, ktery poskytuje programové
shrnuti JeziSova kiestanského programu. Je zvéstova-
telem nejvétsi radostné zvesti, kterou by narod, kdyby
byl duchovné naladén na Bozi hlas skrze JeziSe, ptijal
s radosti. Kdyz Izrael toto poselstvi nepftijal, vyslo
stejné evangelijni pozvani do Kralovstvi ke v§em na-
rodim. To neznamena, Ze by Kralovstvi bylo odlo-
zeno. Znamenalo to, ze bozsky napldnované prodlou-
zeni souCasné éry umoznilo, aby stejné pozvani do
Kralovstvi pokracovalo po mnoho generaci a pro
vSechny narody. Jeho vyzva k pokani je dnes stejna
jako vzdy. Nikdy nebylo nahrazeno, navzdory riz-
nym popularnim teologickym systémim, které se
nam snazi namluvit opak.

Soucasti pohorseni JeziSova poselstvi bylo odlozeni

ptichodu Kralovstvi. Smrt toho, kdo se prohlasoval za
Mesiase, prili$ zatizila viru mnoha lidi, kteti slyseli



JeziSovo kazani. Jejich vira se zhroutila - a dokonce 1
JeziSovi nejbliz§i nasledovnici ochabli -, kdyZ jim oz-
namil, ze musi nejprve odejit do Jeruzaléma a zemiit.
Jak absurdni rozpor, kdyz Mesia$ mé¢l dobyt svét! Bih
vSak mél pro splnéni svych slibti vlastni ¢asovy ramec.
Jako protivahu zdrcujicimu zklamani z umirajiciho
Mesiase byla n€kolika vérnym dana nadpfirozend vi-
ze budouciho kralovstvi. (Mat 17:1-9; Mar 9:2-9; Luk
9:28-36). Jezi$ oznamil, ze néktefi, ktefi stoji v jeho
ptitomnosti, uvidi Kralovstvi jest¢ za svého zivota
(Mt 16:28). O Sest dni pozdéji (Mt 17:1) se jim do-
stalo vysady nahlédnout do budoucnosti a spatftit Kra-
lovstvi jesté pred jeho zjevenim. JeziSe vid€li s tvaii
zarici jako slunce ve spolecnosti Mojzise a Eliase (Mt
17:2). Ptesné takovy stav se dal ocekavat od téch, kte-
i "na konci veku ... budou zafit jako slunce v kralov-
stvi jejich Otce". (Mat 13:40, 43). Kdyz Petr ptipomi-
na toto "promeénéni" (2 Pet 1:16-18), popisuje ho jako
predzvést budouciho ptichodu Jezise, ktery nastoli
své kralovstvi (parousia). To, ¢eho byli ucednici svéd-
ky, byla scéna, v niz se Mojzi$ a Elias objevili v osla-
venych, tj. vzkiiSenych télech a hovotili s oslavenym
Jezisem. Scéna se odehrdvala na zemi. Nebylo to zad-
né prizracné "nebe", piibytek zesnulych beztélesnych
duchi. Takova predstava, dnes tolik péstovand a ne-
ustale posilovana pohiebnimi proslovy a lidovou
zboznosti, byla naprosto cizi jejich chapani podstaty
Clovéka a smirti.

Intenzivni vize budouciho Kralovstvi, kterou Jezis$ a
apostolové vstipili prvnim kifestaniim, nemiize byt
ozivena, dokud budeme trvat na tom, abychom poz-
stalé utésovali piislibem, Ze jejich ptibuzni prezili ja-
ko duse bez téla. Takovy postup je proste v rozporu s
biblickou nadgji na vzkiiSeni. Odvadi to pozornost od
mesidsského kralovstvi, které ma byt zavedeno, az Je-
Zi$ ptijde vzkiisit mrtvé a obsadit obnoveny Davidav
trin. Na tuto posledni myslenku by méli ¢tenaii Bible
zaméfit svou pozornost. To bude vyzadovat, aby se
zbavili znacného mnozstvi tradi¢ni zatéze, predevsim
falesného rozlisovani mezi "duchovnim" a politickym
kralovstvim v JeziSové uceni. Vymluvné to vyjadril
P. E. More, ktery v roce 1924 psal z Princetonské
univerzity. Pojednaval o JeziSové vyzvé k pokani

13 The Christ of the New Testament, Princeton University
Press, 1924, s. 67, 68.
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vzhledem k nadchazejicimu Kralovstvi:
Piimocaré chapani Kristova eschatologického vyz-
namu [tykajiciho se budouciho kralovstvi] nebylo a sta-
le neni pro jemnou ortodoxii pfijatelné, a to z toho di-
vodu, Ze se slibena udalost neuskutecnila. A tak jsou na-
Se komentéie plné pokusti vysvétlit naprosto jasné a
konkrétni vyroky jejich alegorizaci do podoby proroct-
vi o cirkvi, kterd se postupné rozsiii po celém svéts.. .13

Jednoduse feceno, cirkev se v rozpacich z netispéchu
ptichodu Kralovstvi rozhodla tvrdit, Ze cirkev je ve
skute¢nosti kralovstvim, které postupné ovladne svét.
Tato teorie by odstranila potiebu JeziSova navratu a
obnoveni davidovské teokracie. More dale fika, ze
tato zaména vlastni teorie za Kristovo evangelium
"nebude stacit. Kazdy, kdo ¢etl apologetickou litera-
turu, musi fici, Ze metody moderni kritiky [analyzy a

vykladu Bible] jsou ¢asto mimo jeho chapani" 174

More pak sleduje myslenku mesiasského kralovstvi v
nepierusené linii od prorokt az po JeziSe a Pavla:

0d zagatku, kdy Amos vyslovil své varovani: "Pfiprav
se na setkani se svym Bohem, Izraeli", az po dny, kdy
svaty Pavel utéSoval kiestany, ktefi truchlili nad témi,
kdo zemfeli pfed ocekdvanym pfichodem Pana, je ton
bezprostfednosti stejny. Vzdy se blizi zactovani, ale
vzdy ma pfijit jako ptekvapeni: " Pantiv Den pfijde jako
zlodé¢j v noci, nebot’ kdyz fikaji: 'pokoj a bezpeci', pti-
jde na né nahla zkaza." Pavel pouze opakoval eschato-
logii [ocekavani budouciho krdlovstvi] prorokit a mezi
nim a jimi Kristus vyslovil naprosto stejné varovani.
Kralovstvi se blizilo s Istivosti lupice; bylo ocekavanim
tady a ted’, avSak skute¢ny Jehoviiv den nikdo neznal,
ani andé€lé v nebi, ani sam Syn - pouze Otec. DuleZitost

této navaznosti nelze pfilis zdtraznit.1”®

More trva na tom, ze Jezi§ musi byt spojen se svym
dédictvim: "JeziSova eschatologie byla prosté
eschatologii jeho zemé a jeho doby." Cirkev vSak tuto
vazbu preruSila a Jezi§ se vznaSi mimo vizi
izraelskych prorokd. Tohoto vytrzeni JeziSe z pidy
Izraele dosahli spisovatelé, ktefi si hodné zakladaji na
udajném
protikladu mezi lidovou nad€ji na politické kralovstvi a
Kristovym diirazem na duchovni vladu Boha v lidskych
srdcich. Neexistoval zadny takovy protiklad, jak to teo-
logie rada Cini. Kralovstvi, které Jezis hlasal, bylo za-

174 Tamiéz, p. 68.
175 TamtéZ, dtraz pridan.
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roven politické i duchovni; a to byla nepochybné podo-
ba, v niz k nému piislo z formujicich rukou proroctvi.l”®

vvvvv

stteh. Kralovstvi, které Jezi§ ohlasil, nebylo jen du-
chovni a politické, ale také narodni a univerzalni. Ptes-
n¢ takova byla vize Bible. Kralovstvi mélo byt spravo-
vano z Jeruzaléma a rozsifit sviij zbozny vliv az na
konec zemé. Pfesné to [zajas a vSichni proroci mysleli
Bozim kralovstvim:
V poslednich dnech se stane, Ze hora Jahvova domu se
zvedne vyse nez hory a bude se tyc€it nad vysinami. Teh-
dy k ni budou proudit vSechny narody a pfijdou k ni
mnohé narody a feknou: "Pojd’te, vystoupime na Jahvo-
vu horu, do domu Jakobova Boha, aby nas naucil svym
cestam, abychom chodili po jeho stezkach." Zakon totiz
vyjde ze Sijonu a Bozi slovo z Jeruzaléma. Tehdy bude
soudit mezi narody a rozhodovat mezi mnoha lidmi.
Své mece pretavi v radlice a sva kopi v srpy. Narod
nepozvedne mec¢ proti ndrodu, uz se nebudou ucit, jak
vést valku. (Iz 2:1-5).

Zde je skute¢n¢ dobra zprava pro svét. Mezinarodni
odzbrojeni, skute¢né a trvalé, je mozné pouze v Bo-
zim kralovstvi, pod vladou navrativ§iho se Mesiase,
kterému pomahaji vétici vsech veékl. Takova je svétla
nadéje Pisma a o tento den Jezis$ své nasledovniky vy-
zyval, aby se stale modlili: "Pfijd’ kralovstvi tvé... na
zemi." Cteme-li Novy zakon v tomto svétle, jedna se
o dokonale uceleny dokument, logicky strukturovany
a vnitfn¢ konzistentni. Jeho poselstvi od zacatku do
konce zni: "Kralovstvi ptichazi. Pfipravte se. Kristus
vam pii svém prichodu udéli nesmrtelnost, pokud mu
budete duvérovat a budete ho poslouchat, a da vam
pravomoc, abyste spolu s nim reorganizovali svét po-
dle zboznych zasad." Novy zakon je komentafem k
tomuto zakladnimu mesiasskému tématu a vyzvou,
ktera ma vétici privést k cili.

176 Tumtéz, s. 69, 70.
1777, Klausner, The Messianic Idea in Israel, George Allen
and Unwin, Ltd., 1956, s. 521.
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Pro tento obraz Kralovstvi a MesiaSova plisobeni ma-

me nejen svédectvi mnozstvi biblickych textt. Potvr-

zuji ho 1 vyznamni odbornici na judaismus:
Zidovsky Mesias je vykupitel mocny fyzickou silou i
duchem, ktery v poslednich dnech pfinese zidovskému
narodu vykoupeni, ekonomické i duchovni, a spolu s
nim i véény mir, materidlni blahobyt a etickou dokona-
lost celému lidstvu... Vykupuje Izrael z vyhnanstvi a
otroctvi a vykupuje cely svét z ttlaku, utrpeni, valek a
piedevsim z pohanstvi a vieho, co s nim souvisi.'”’

Jezisovo zvéstovani evangelia je ve svétle novozakon-
niho pozadi snadno pochopitelné. Je ziejmé, ze Jezi§
v evangeliu vydava "posledni vyzvu" k nadchazejici-
mu Kralovstvi. Je také zfejmé, ze Kralovstvim nemél
na mysli vnitfni "kralovstvi srdce":
Ustrednim tématem JeziSova kazani a uGeni byl brzky
ptichod Boziho kralovstvi. Sam Biih nastoli svou vladu
v dobé, kterou urcil, a uéini konec vSem kralovstvim
svéta. Bozi kralovstvi nastane bez lidské pomoci. Ne-
bude vysledkem lidského usili a snazeni. Ptijde nahle,
"jako blesk, ktery se rozzaii z jedné casti pod nebem,
zazati do druhé ¢asti" (Luk 17:24). Zaroven se objevi
znameni, ze Bozi kralovstvi je blizko; téchto znameni
je tieba dbat. Lidé podle nich maji poznat, "Ze 1éto je
blizko" (Mk 13:28 a nasl.).1’®

Po prichodu tohoto vykupitele, ktery se ujme pozice
prvniho uspésného vladce svéta, touzi Novy zakon
stranku za strankou. Genialni Lukas, kiestansky histo-
rik, ktery umél ucit ispornymi slovy, ucinil Kralov-
stvi pfedmétem dychtivého dotazu ucednikd, ktefi se
louci se vzkiiSenym Jezisem. Lukas poskytuje potvr-
zeni biblického mesianismu ve versi, ktery mize na-
pravit staleti nedorozuméni. Az donedavna nebyly
cirkve ochotné podfidit se jeho vzacnému svédectvi.
K této casti ptibéhu Boziho planu a k popisu jeho
zmareni chybnymi komentaii pohand obracime nasi
pozornost.

178 Johannes Schneider, “Jesus Christ: His Life and Mini-
stry,” ve Fundamentals of the Faith, ed. C.F.H. Henry,
Baker Book House, 1975, s. 101.



9. Skutky 1:6 a zatemnéni biblického Kralovstvi

Neni nijak slozité odhalit pfi¢inu nejistoty cirkve ohle-
dn¢ JeziSova ustiedniho poselstvi. Nase komentaie
svedci o nepratelstvi vici kiestanskému mesianismu,
jehoz byl Jezi$ vrcholnym piedstavitelem. Kdyz se
cirkev stala obéti myslenky, Ze Jezi§ nemél zddné poli-
tické ambice, ze mu §lo pouze o "duchovni" kralov-
stvi, dostala se do rozporu s hebrejskou Bibli. Nejen
to, musela Celit jasné skutecnosti, ze JeziSovi pecliveé
vyskoleni apostolové byli horlivymi zastanci politic-
ké obnovy i po vzkiiseni. Nadéje Izraele se zjevné ne-
vzdali. S touto skutecnosti se mnohé komentare zdaji
byt nanejvys nespokojené. Misto toho, aby se podri-
dili "nepohodIlnému" svédectvi Pisma a nechali se jim
napravit, vytvorili tradici, ktera se postavila proti Bib-
li a naznacila, Ze se apostolové ve svém hodnoceni Je-
ziSovych zaméra mylili. Teologie tak postavila svou
vlastni teorii do opozice vuci Jezisi a apostolim. Po-
stavila u¢innou ptekazku proti pochopeni mysleni his-
torického Jezise v kritické otazce Kralovstvi.

Maloktera pasaz Pisma utrpéla rukama nepratelskych
vykladact vice nez LukaSovo strucné a brilantni shr-
nuti JeziSova posledniho rozhovoru s apostoly. Je da-
no povahou "slavnych poslednich slov", kterd sdéluji
néco mimoradné dilezitého. Dotaz apostolu se tykal
JeziSova i1 LukaSova oblibeného tématu, Boziho kra-
lovstvi. Ptali se: "Pane, nadesel uz Cas, abys obnovil
kralovstvi Izraele?" (Skutky 1:6).17°

Beézny pfistup k této pasazi je povazovat otazku apos-
tolli za naprosto nesourodou s u¢enim jejich Pana. Je-
jich dotaz ma odhalit tragicky nedostate¢né pochope-
ni Gstfedniho tématu kiestanstvi. Ptaji se, jak mohli
tito JeziSovi spolupracovnici stale tak tvrdosijné Ipét
na hrubé predstavé teokratické obnovy Kralovstvi ja-
ko obnovy Davidovy fiSe na zemi, typické pro tidajné
falesné nadéje judaismu? Nastésti, pokracuje argu-
ment, pfichod Ducha o Letnicich zachranil apostoly
od jejich hrub¢ doslovného chapani Boziho kralovstvi
a navzdy zahnal Zidovskou narodni nadéji, kterou
chovali.

Teologické zachazeni se Skutky 1:6 odhaluje selhani
tradi¢niho kiestanstvi, které se nedokéaze poctiveé vy-
poradat s otdzkou Boziho kralovstvi. Projevuje vazny

179 Tato kapitola byla poprvé publikovéana v Casopise The
Evangelical Quarterly (3), 1994 a je zde pouzita se svo-
lenim.

nedostatek pochopeni pro zidovskou atmosféru, do niz
je JeziSovo uceni zasazeno. Typicka je odpoved Wil-
liama Barclaye na rozlu¢kovou otdzku ucednikl ve
Skutcich 1:6. Zoufa si ze schopnosti uc¢ednikti pocho-
pit vyznam JeziSova poselstvi o Kralovstvi, jadro jeho
evangelia:

Problém byl v tom, Ze [Jezi$] minil Kralovstvim jednu

véc a ti, kdo mu naslouchali, tiplné jinou... Apostolové

ocekavali den, kdy se jim diky Bozimu zasahu dostane

vysnéné svétovlady. Kralovstvi si piedstavovali v po-
litickych terminech. 8

Barclay dale uvadi, co povaZzuje za pravou definici
Kralovstvi. Je to "spolecnost na zemi, kde by se Bozi
viile plnila stejné dokonale jako v nebi,"*®! jak uka-
zuji paralelni véty Panovy modlitby: "Piijd kralovstvi
tvé" a "Bud vile tva na zemi". Takové kralovstvi,
tvrdi, by nikdy nebylo zaloZeno na moci.'®2

Za znevazujicim postojem komentatorti k otdzce uced-
nikd o obnové Izraele stoji fada hluboce zakofenénych
teologickych omylt. Nesouhlas s otazkou apostolt ve
Sk 1:6 prozrazuje vice o predsudcich vykladact nez
o pravdé Pisma a potlacuje Zivotné dulezité biblické
informace o povaze a budoucnosti Boziho kralovstvi.
Utok na apostoly ve Skutcich 1:6 znamend utok na
JeziSe, ktery je ucil. Teprve v posledni dobé€ zacaly byt
komentate natolik objektivni, aby vidély, ze nic v tex-
tu nenaznacuje, ze by Lukas chtél, abychom apostoly
povazovali za lidi, kteti se vymykaji JeziSovym zame-
rum. Zdravy rozum by vyzadoval, abychom ucedni-
kim ptiznali zasluhy za to, ze nepolozili Spatnou otaz-
ku, ale spravnou. Koneckonct byli v JeziSové spolec-
nosti od samého pocatku. Den co den slyseli JeziSe
kazat a ucit dobrou zpravu o Krélovstvi. Sami byli vy-
slani na vetejnost, aby hlasali totéz evangelium o Kra-
lovstvi (Lk 9:2, 6 atd.). Jezi§ jim blahoptal k jejich
zvlastnimu vhledu do bozského planu spojeného s
Kralovstvim: "Vam bylo dano poznat tajemstvi Kra-
lovstvi nebes...". (Mat 13:11). Jezi$ zkousel, jak cha-
pou podobenstvi o Kralovstvi, aby se ujistil, Ze po-
chopili jejich smysl: "Pochopili jste to vSechno?" ze-
ptal se jich. Odpovédéli mu: 'Ano™ (Mt 13:51). Aby
dokon¢ili své Skoleni o kli¢ové otazce Boziho kralov-
stvi, absolvovali u€ednici intenzivni Ctyficetidenni

180 The Acts of the Apostles, Edinburgh: The Saint Andrews
Press, 1955, s. 3.

181 Tamtéz, s. 4.

182 Tamtéz
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"seminatf" pod vedenim vzkiiSeného JeziSe na zemi
(Sk 1:3), kdyz jim oteviel mysl, aby porozuméli Pis-
mu (Luk 24:32, 45). Je neuvéftitelné, ze po vsech téch
zkusenostech s JeziSovym poucovanim zcela nepo-
chopili, co znamena Kralovstvi! V téch piipadech,
kdy ucednici nechapali, to text fika jasné. Kdyz bylo
poprvé oznameno JeziSovo ukiizovani a vzkiiseni, Lu-
kas pise: "Ale oni tomu vyroku nerozuméli a byl jim
zatajen, aby ho nepochopili". (Luk 9:45). V otazce
Kralovstvi v§ak byl pravdou pravy opak. Bylo jim da-
no spasné poznani o Kralovstvi a hlasali evangelium
o Kralovstvi.

Nesympaticky postoj komentatort k pojeti Kralovstvi
jako obnoveni svrchovanosti Izraele poukazuje na
vaznou chybu v tom, co teologie tradi¢né myslela, co
Jezi§ mini Bozim kralovstvim. Vzhledem k tomu, Ze
JeziSova odpovéd’ apostoliim je varuje pouze ohledné
doby o¢ekavaného obnoveni, je s podivem, ze se ko-
mentatofi citi opravnéni ucinit ucedniky teréem svého
rozhotc¢eni a pridat k textu vlastni baterii argument
ve prospéch nadifazeného pohledu na Bozi kralovstvi.
Neustale volaji, Ze kiestanské kralovstvi je "duchov-
ni", a ne politické.'®® Ucednici Ip&li na "hrubé Zidov-
skych" piedstavach o budoucnosti. Priizkum fady ko-
mentait odhali zavaznost kritiky, ktera se snesla na
prvni JeziSovy nasledovniky.

Historicky prehled

Komentat Jamiesona, Faussetta a Browna je jednim
z mala komentait své doby'®* nesledovat obvykly
vzorec odsuzovani:
Protoze z jejich otazky jisté vyplyva, Ze ofekavali ob-
noveni kralovstvi Izraele, nejsou za to ani pokarani, ani
jim neni odporovano. Rikat, jak to d&laji mnozi vykla-
daéi, ze tak byla zamys$lena odpovéd’ naSeho Pana,
neznamena poslouchat jen to, co fika, ale vnucovat jeho

slovlim to, co si lidé mysli, Ze by méla znamenat.*%

183 Srv. Expositor's Bible Commentary, ed. Frank Gaebe-
lein, Zondervan, 1981, Dil 9, s. 256: "Otazka, kterou uced-
nici polozili, odrazi zar kdysi planouci nadéje na politickou
teokracii, v niZ by oni byli vidci... Ale prestoze [JezZiSova]
slova o ptichodu Ducha v ucednicich ozivila jejich starou
nacionalistickou nad¢ji, Jezi§ mél na mysli néco jiného." V
komentafi je tato otdzka oznacena jako "zavadejici".

184 Philadelphia: Lippincott & Co., 1868.

185 Commentary on Acts, s. 2, 3.

186 Critical and Exegetical Handbook to the Acts of the
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S mnohem mensimi sympatiemi piSe H. A. W. Meyer
v roce 1884 o nepochopeni apostold: "Svym 'pro Izra-
el' prozrazuji, Ze jesteé neptestali byt zapleteni do Zi-
dovskych mesiasskych nadgji, podle nichz byl Mesias
uréen pro lid Izraele jako takovy; srov. Lk 24,21."18¢
The Pulpit Commentary™® reagoval podobné:
Dokonce i po Mistroveé ukfizovani a vzkiiSeni se ptali:
"Pane, chce$ v tomto ¢ase obnovit kralovstvi Izraele?"
Teprve po vyliti Ducha svatého o Letnicich se jejich
nedokonaly pohled napravil a oni pochopili, co mél Kri-
stus na mysli, kdyz fekl: "M¢ kralovstvi neni ze svéta."
Pozemské ptisobeni Mesiase bylo pfedmétem nejvrouc-
n&jstho ocekavani a diivodem narodnich aspiraci. '8

Pozdé¢jsi komentaie k nasemu Gryvku jsou netuprosné
strohé. Pisatelé o knize Skutkti neustale negativné rea-
govali na myslenku, Ze by Kralovstvi mohlo byt jak-
koli slucitelné s narodni obnovou Izraele. Trend urcil
Kalvin, ktery s mesianismem nesympatizoval a ktery
Skutky 1:6 odmitl jako diikaz naprostého nepochope-
ni ze strany JeziSovych vyvolenych zastupct:
V otazce [ve Sk 1:6] je vice omyl nez slov... Pozoru-
hodna je jejich slepota, ze kdyz byli po tfi roky tak da-
kladné a peclivé poucovani, prozradili nemensi nevédo-
most, nez kdyby nikdy neslyseli ani slovo....18°

Kalvinova udivujici kritika predpokladd jedenact
chyb. Své namitky neupfesiiuje, pouze uvadi, Ze apos-
tolové zaménuji Kristovo kralovstvi s kralovstvim,
které patii Izraeli. Kalvin se zjevné zlobi, Ze se aposto-
lové nevzdali svého Zidovstvi a nenahradili ho posto-
jem vice "kfestanskym". Kalvinova namitka vsak od-
haluje cely problém pohanského selhani pii vysvétlo-
vani ustfednich novozakonnich témat.

Komentare v druhé poloviné minulého stoleti vytrva-
le utocily na udajnou tupost apostolti. Albert Barnes v
roce 1863 vyuzil prilezitosti, aby apostoly opravil a
zamyslel se nad nebezpecim predsudkii:

Apostles, Winona Lake: Alpha Publications, 1979, s. 27-
28

187 Acts, ed. Spence and Exell, vyklad A.C. Hervey, Chi-
cago: Wilcox & Follett, 1880-1897. Tentyz komentaft k Lu-
kagovi 1:32, 33 (1889) uznava, Ze Jezi§ nezdédil Daviduv
triin zpisobem piedpovézenym Gabrielem.

188 Republished Eerdmans, 1950, komentai k Mat 19:27, s.
251.

189 Calvin's Commentaries, Acts of the Apostles, ed. D.W.
Torrance a T.F. Torrance, Grand Rapids: Eerdmans, 1965,
s. 25.



Apostolové zastavali bézny nazor Zidi o asné vladé
Mesiase. Oc¢ekavali, ze bude vladnout jako knize a do-
byvatel a osvobodi je z otroctvi Rimanti. V evangeliich
se objevuje mnoho pfipadl tohoto ocekavani, a to na-
vzdory veskerému usili, které Pan Jezi§ vynalozil, aby
jim vysvétlil skute¢nou povahu svého kralovstvi. Toto
ocekavani bylo zmateno a téméf zniceno jeho smrti
(Luk 24:21)... Pfestoze jeho smrt zmafila jejich oce-
kavani a zdalo se, ze zmaii jejich plany, jeho navrat k
zivotu je znovu nadchl... a protoze uz nepochybovali, Ze
obnovi kralovstvi Izraele, ptali se, zda to udéla prdave
ted. Neptali se ho, zda to viibec udéla nebo zda maji
spravné predstavy o jeho kralovstvi, ale povazovali to
za samoziejmé a ptali se ho, zda je to doba, kdy to ude-
la. Diiraz dotazu spociva ve vyrazu "v této dobg", a pro-
to se Spasitelova odpovéd’ vztahuje pouze k tomuto bo-
du jejich dotazu, nikoli ke spravnosti ¢i nespravnosti
jejich ndzorl. Z téchto ocekavani apostolti se mizeme
poudit: 1. Ze neni nic tak obtizn& odstranitelného z my-
sli jako predsudky ve prospéch chybnych ndazori. 2. Ta-
kova podjatost prezije i ten nejjasnéjsi dikaz o opaku.
3. Ze se &asto projevi i poté, co byly pfijaty viechny
vhodné prostredky k jeho potlaceni. Bludné nazory si
tak v lidské mysli udrzuji tajnou pievahu a jsou ozivo-
vany sebemens$imi okolnostmi i dlouho poté, co jsme se
domnivali, ze jsou piekonany; a to i tvaii v tvar nej-
jasng&j§im diikaziim rozumu nebo Pisma svatého.'%

V tomto stoleti byla zjevna zidovskost otazky uc¢edni-
kti zaznamenana a poté ve stylu Harnacka odmitnuta
jako zbyte¢na slupka, v niz mame hledat pravé "du-
chovni" kralovstvi. Rané kfestanstvi je odéno do jazy-
ka Zidovského mesianismu, tak zni argument, ale pod-
stata viry lezi jinde. The Clarendon Commentary vy-

svétluje Sk 1:6 takto:

Otazka je polozena jazykem staré zidovské mesiasské
nadé¢je. Obnoveni kralovstvi Izraele bylo pravidelnym
vyrazem pro ono kone¢né nastoleni teokracie a duchov-
ni obnovu lidstva, ktera byla nejvys$im bodem proroc-
kého a apokalyptického oéekavani Zidt. Nektefi tuto
nad¢ji chapali materialisticky a nacionalisticky (jako
piislib doby materialniho blahobytu a zidovské svétové
fiSe), ale ne vsichni. U€ednici zjevné citili, ze se blizi
epochalni krize Boziho ptisobeni, i kdyz zjevné také

nechépali, jakéa bude jeji povaha.l%

V poznamce o mesiasské nad¢ji je typicky pokus o

190 Commentary on Acts, London: Routledge, Warne and
Routledge, 1863, s. 4.
191 Oxford: Clarendon Press, 1923, s. 132.
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Skutky 1:6 a Kralovstvi
rozliSeni mezi kiestanskym kazanim a jeho Zidov-
skym odévem:

Tolik kiest'anskych kazani ve Skutcich apostold je for-
mulovéno v jazyce zidovského mesianismu, ze k po-
chopeni jeho vyznamu je zapotiebi exkurs o zidovské
mesiasské nadgji... Casem bude nastolena Bozi vlada a
tato obrozena teokracie bude znamenat obnovu Izraele
a skrze Izrael i ndrodid jako duchovnich zéavislych na
hote Sion.'%

Hodnota tohoto komentare spociva ve stru¢ném popi-
su obsahu nadéje, kterou odhaluje apostolské otazka.
Ocekavali obnoveni slibené davidovskeé teokracie. Di-
skuse o Bozim kralovstvi ve Sk 1:3 vyvolala u u¢edni-
kt dychtivou reakci. Zminka o Duchu svatém ve stej-
ném kontextu (Sk 1:5) piirozené vedla k domnénce,
ze kone¢né nastal ¢as zjeveni mesiasského kralovstvi
popsaného starozakonnim proroctvim. Nas uryvek te-
dy zdaleka nesvédci o apostolské nevédomosti, ale ma
nejvyssi vyznam jako odhaleni apostolského smysle-
ni o eschatologii (u¢eni o budoucich udalostech) a po-
vaze Boziho kralovstvi. Zda se vSak, Ze komentare od-
mitaji LukaSovo svédectvi a svédectvi apostolli o rané
ktestanskych nazorech na budoucnost.

Rozséhla studie Johna Brighta o biblickém tématu Bo-
ziho kralovstvi je dal$im ptikladem komentaie, ktery
vyjadfuje Sok nad nacionalismem obsazenym v zave-
recnych poznamkach ucednikli o Kralovstvi:

Mesiasska nadéje Izraele tak byla uzkostlivé spjata s
Davidovou linii, s Jeruzalémem a Chramem...
Znamenalo to, ze dokud trval stat, byl kazdy kral v
lidovém povédomi potencialnim MesidSem. Pomahalo
to zplodit narodni iluzi, Ze i kdyz muze byt Judsko
zdecimovano, Jeruzalém a davidovsky stat nemohou
byt nikdy zni¢eny.... Znamenalo to, Ze aZ se objevi ten,
ktery byl naplnénim této touhy, budou po ném lidé
pozadovat véci, které mu nebyly vlastni: "Pane,
obnovi§ v této dobé kralovstvi Izraele?" (Acts 1:6).1%

Pozdéji dodava:
Otazka hore¢ného judaismu by znéla: "Pane, obnovis v

této dobé kralovstvi Izraele?"1%*

Prekvapivé ani George Ladd, jehoz sympatie k premi-
lenialismu (vira v budouci vladu Krista a svatych na

192 Tamtéz, s. 156.
193 The Kingdom of God, s. 93.
194 Tamtéz, s. 168.
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zemi) jsou dobi'e znamé, se nedokazal odpoutat od tra-
dice vykladu, ktery se stavél proti tomu, co bylo vni-
mano jako zidovské, a tedy z definice nekfestanské
predstavy o Bozim kralovstvi. Ladd poukazal na to,
ze "véta 'vykoupit Izrael' [Lk 24:21] ... neodkazuje na
vykoupeni lidi z jejich hiichd. V soucasném kontextu
tato fraze znamena vysvobozeni Izraele z otroctvi

cizich mocnosti".??®

Poznamenal, ze:
Stejny nazor je vyjadren ve Skutcich 1:6, kde Lukas
shrnuje postoj uc¢ednikl otazkou: "Pane, obnovis v
tomto Case kralovstvi Izraele?". Ucednici stale hledali
nacionalistického a politického spasitele pro izraelsky

lid, coz je nadéje, kterou jsme nasli v apokalyptické

literatute.1%

Dodéava (ackoli to Lukas netikd): "Jezis je pokaral, ze

nerozuméji prorockym pismtim. "%’

Zména pristupu

Ve stejném desetileti 1ze pozorovat zietelnou zménu
v pristupu komentatord k problematickému vykladu
Skutkd 1:6. Objektivni zkoumani textu odhalilo, ze
ani Lukas, ani Jezis, o némz referuje, neprojevili sebe-
mensi znepokojeni ¢i piekvapeni nad vyhlidkou obno-
veni Kralovstvi pro Izrael. Ucednikiim nebyla vyslo-
vena zadna vytka za jejich slepotu. V§e v kontextu na-
znacuje, ze polozili zcela spravnou otazku. Pii jinych
prilezitostech se Lukas neboji informovat o pomalosti
apostolt pti chapani pravdy, pokud je to vhodné. Pred-
tim nebyli schopni piijmout, Ze Mesia$ musi zemfit:
"Nic z toho nepochopili" (Lk 18:34). Ve Sk 1:6 vSak
jejich otazka odrazi ocekavani, které bylo prosté ptiro-
zenym dusledkem podrobného pouceni o Kralovstvi,
jehoz se jim dostalo od Jezise. Nadéje na obnovené
Davidovo kralovstvi byla zjevné soucasti spolecného
pohledu na budoucnost, ktery zastaval judaismus i Je-
7i8. Vskutku, jak se LukaSova eschatologie a teologie
Kralovstvi podrobné zkouma, je jeji zidovstvi stale

195 I Believe in the Resurrection, Hodder and Stoughton,
1975, 5. 97.

198 Tamiéz

97 Tameéz

198 The Theology of St. Luke, New York: Harper and Row,
1960, s. 163.

199 Mluvit o "konci ¢asu" je nespravné. Bible ofekava, ze
¢as bude pokracovat i v piistim veéku Kralovstvi, kterému
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ziejméjsi. Vysledky tohoto objevu zatim nepronikly
ani na kazatelnu, natoz do lavic. M¢ly by vsak spustit
revoluci v naSem chapani Jezise a jeho evangelia.

Conzelmann si v§iml, Ze nadéje na obnoveni kralov-
stvi Izraele se nesetkala s nejmensi JeziSovou korekci:
"Skutky 1:6 hovori o obnoveni Kralovstvi pro Izrael.
Neodmita se nadgje, Ze se tak stane, ale pouze snaha

vypocitat, kdy se tak stane".1%

Haenchen se ptidal k tém, ktefi vidéli potfebu ocistit
ucedniky od dlouhotrvajiciho obvifiovani z duchovni
slepoty:
Ti, ktefi se shromazdili - Lukas naznacuje, Ze pritom-
ni nebyli jen apostolové -, se ptaji, zda Jezi§ nyni obno-
vi kralovstvi Izraele. Otdzka nema ukazat neznalost
ucednikd, ale poskytuje prilezitost k objasnéni prob-
[ému nejvyssiho vyznamu. Prvni kfestané povazovali
vyliti Ducha za znameni, Ze se blizi konec svéta (apo-
kathistimi, zMal. 3:23, LXX (ET 4:6) a dale je odbor-
ny termin v eschatologii: nastoleni spravného fadu Bo-
hem na konci &asu [sic].'*® (srv. Th Wb, I, 386 dal).?%°

Bozi kralovstvi v LukaSové evangeliu

Rada daleZitych studii o Lukagové teologii pokraduje
v objasiiovani vyznamu kli¢ovych pojmi v Lukasove
popisu kest'anstvi.?! Mezi nimi je prvofadé Bozi kra-
lovstvi. Zajem o obnoveni Kralovstvi v Izraeli nelze
pficitat politovanihodnému selhani ucednikt. Je to
podstatny prvek toho, co Jezis a Lukas minili BozZim
krdlovstvim.

Vezmeme-li si jako voditko Sk 1:6, vidime, Ze LukaSo-
va nadéje do budoucna je pIn€ v souladu s davidov-
skym mesiaSstvim, jak je prezentovano v hebrejskych
proroctvich. To neni v Novém zdkoné nikde zpochyb-
néno a je potvrzeno i na jinych mistech Lukasovych
spist. Prostiedky, jimiz ma byt vytouZzené¢ obnovy
Izraele dosazeno, ziejmé dostaly novy naboj, kdyz Je-
7i§ oznamil svou vlastni smrt a vzktiSeni a kdyz Izrael
jeho generace svého MesiaSe neuznal. Lukas vsak

bude predchazet "konec ¢asu".

200 The Acts of the Apostles, Philadelphia: Westminster
Press, 1971, s 143

201 Napfiiklad, G.A. Krodel, Acts, Augsburg Commentary
on the New Testament, Minneapolis: Augsburg Publishing
House, 1986; Robert Tannehill, The Narrative Unity of
Luke-Acts, A Literary Interpretation, Minneapolis: Fortress
Press, 1990.



predevsim poukazuje na to, ze k Bozimu pfislibu vy-
koupeni Izraele a Jeruzaléma dojde az poté, co Mesias
projde smrti, vzkiisenim a obdobim povyseni na Otco-
vu pravici. Poté se vrati, aby uskutecnil cely program
obnovy ptedpoveézeny proroky (Skutky 3:21).

Jezi$ a mesiassky program

Novozakonni nadé&je, kterou vyjadiuje otazka uced-
nikt ve Sk 1:6, vychazi ze skutecnosti, ze Jezi§ prisel
potvrdit sliby dané otctim (Rim 15:8). Prvni véc, ktera
je o Jezisifecena, je, Ze je urCen k tomu, aby nastoupil
na triin svého ptedka Davida a vladl nad domem Jéko-
bovym navzdy (Lk 1:32, 33). Tento vyrok je pfesnym
shrnutim mesiasské nad¢je, ktera prostupuje proroky
a zalmy. Bylo to prevladajici o¢ekavani JeziSovych
na Davidové trinu. Uzavird obdobi Mesiasova ptso-
beni na zemi tim, Ze se vraci k davidovskému tématu,
které Gabriel ohlasil pted JeziSovym pocetim. Zazna-
menava Jezistv souhlas s nad€ji na obnovu Izraele a
poznamenava, ze lezi v budoucnosti. Zpravou o otaz-
ce ucednikt, kdy k obnové dojde, ndm dava poznat,
ze Jezis$ rozlisuje mezi bezprostrednim prichodem Du-
cha o Letnicich - "za nedlouho" (Sk 1:5) - a obnovou
Kralovstvi Izraele, k niz ma dojit v neznamé dobé (Sk
1:7). V Petrové kazani, které pronesl kratce po Letni-
cich, se objevuje dalsi svétlo na dobu ocekavaného na-
plnéni starozédkonnich proroctvi. V odpovédi na velmi
rozumnou namitku, ze JeziSovo zmizeni do nebe ziej-
me neposouva mesiassky program na zemi, Petr vys-
vétlil, Ze "nebe musi[Mesiase] udrzet az do ¢asti obno-
vy vSech véci, o nichz Bih odedavna mluvil Gsty svych
svatych prorokd" (Skutky 3:21). Obdobi, na které se
ma Izrael t&sit, je také dobou Ulevy (anapsuxsis, Sk 3:
19), kterd nastane prichodem MesiaSe. Neméli by-
chom prehlizet dilezitou souvislost mezi apokatasta-
sis?® nebo obnoveni slibené pro budouci parousii a
ce ucednikt: "Je to v tomto Case, kdy se chystas ob-
novit (apokathistaneis) kralovstvi Izraele?" Ve svétle
tohoto verse je velmi nepravdépodobné, ze by Lukas
chtél fici, ze JeziSovo usednuti po Otcove pravici zna-

vvvvv

202 Jak ukazuji napiiklad Salamounovy Zalmy. 17, 18.
203 Fildn pouziva toto slovo k popisu osvobozeni z Egypta
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livé rozliSoval mezi pfichodem Ducha (Sk 1:5), ktery
nasleduje po Mesiasove nanebevzeti, a teprve budou-
cim prichodem Davidova kralovstvi (Sk 1:6, 7).

Lukas chce, abychom pochopili, ze velka davidovska
témata, ktera diive ohlasil andél a ktera piredpovédéli
Marie, Zacharias a Simeon, stale ¢ekaji na své naplné-
ni, az se Jezis vrati. (Luk 1:46-55,68-79;2:25-32).Sli-
bené obnoveni je pfedmétem charismatickych vyro-
ka, které provazely JeziSovo narozeni. Ptijemci téch-
to prorockych vidéni byli véfici mesia§ské komunity.
Nebyli to Zidé, ktefi nerozuméli kiest'anské nadéji.
Stejné ocekavani znovunastoleni Davidova trinu zii-
stava palCivym tématem i pro JeziSovy apostoly tésné
pred jeho nanebevstoupenim. Biblické kiestanské
ocekavani se tykd obnovy pii opétovném piichodu
Mesiase Davidova kralovstvi, aby Izrael mohl slouzit
Péanu "po vSechny své dny" (Lk 1:74, 75) a byl uveden
do klidu, ktery nikdy nezazil (Lk 1:79). Magnificat a
Benedictus maji nejvyssi vyznam, nebot’ stanovi kies-
tanské uceni o budoucnosti. Tato budoucnost je vyjad-
fena v prorockych minulych ¢asech. Je ziejmé, ze pied
JeziSovym narozenim Izrael jesté nebyl "zachranén z
rukou vSech, kdo ho nenavidi". (Luk 1:74). Ani spra-
vedlivi nebyli povysSeni, aby vladli misto mocnych,
kteti méli byt sesazeni (Lk 1:52). Novy zakon oce-
kava, ze tyto mesiasské udalosti se naplni pii Kristoveé
navratu (Mat 19:28; Sk 3:21; Zj 11:15-18).

S A .

Lukasiav mesiassky vyhled

Mariina a ZachariaSova pisen jsou inspirovanymi vy-
roky, které se netykaji JeziSovy bezprostiedni kariéry
ani jeho smrti a vzk#iSeni, ale hledi do budoucnosti k
druhému ptichodu, ktery je pro Lukéase Casem vy-
koupeni Izraele. Pro Marii a Zachariase je JeziSovo na-
rozeni zarukou budouciho dlouho ocekavaného cile
vSech proroctvi - nastoleni vSeobecného miru pod
vladou Mesiase, slibeného dédice Davidova trinu.

Kdyz spojime n¢kolik Lukasovych kli¢ovych pojmil,
ziskame uceleny obraz mesiasské budoucnosti, ktery
potvrzuje vizi starozakonniho proroctvi..?* Spraved-
livi dychtiveé ocekavaji (prosdechomai) Gtéchu (para-
klesis) Izraele (Lk 2:25), ktera v dob¢ ukiiZzovani jeste

(Rer Div. Her 293) a Josefus mluvi o obnoveni chramu po
babylonském zajeti. (Ant 11:63).
204 Zejména témata, ktera vyhlasil 1z 40-66.
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nenastala, protoze Josef z Arimatie stale ocekava (pro-
sdechomai) Bozi kralovstvi (Lk 23:51). Paralelni ja-
zyk ukazuje, ze Lukas ocekava, ze prichod Kralovstvi
bude zahrnovat obnovu Izraele. Spravedlivy zbytek,
ktery se raduje z vnuknuti "Ducha svatého", tuto na-
déji sdili. Zacharias ocekava vykoupeni (lutrosis, Lk
1:68) Izraele, které je pro prorokyni Annu vykoupe-
nim (lutrosis) Jeruzaléma (Lk 2:38). Tato nadgje je
rozhodné Uizemni a je spojena s Jeruzalémem jako
centrem ocekavaného Kralovstvi.

Nadg¢je vyjadiena skrze Marii a Zachariase jako mluv-
¢i svatého Ducha se nenaplnila pfi ukiizovani, proto-
ze ucednici stale ocekavali Jezise, ktery mél vykoupit
(lutrosthai) lzrael (Luk 24:21). Jejich touha po na-
rodnim vysvobozeni neni JeziSem pokarana a znovu
se objevuje ve Sk 1:6 poté, co ucednici obdrzeli od
vzktiseného Mesiase dalsi rozsahlé uceni o Kralov-
stvi. Kone¢né obnoveni Izraele je jisté jako uddalost
zcela odlisna od prichodu Ducha o Letnicich. Je vy-
sadou Otce, aby urcil, kdy se tak stane, protoze nikdo
nezna den piichodu Syna ¢lovéka v moci jeho kra-
lovstvi. Jezi§ nepopiréd, ze ptivede Izrael k obnove, ale
pouze naznacuje, Ze jeho ucednikiim nepfislusi znat
Cas této udalosti (Sk 1:7), stejné jako sam JeZi§ neznal
den svého budouciho pfichodu (Marek 13:32).

Dalsi informace poskytuje Lukas ve své verzi Jezi-
Sovy apokalyptické feci. Jeruzalém ma byt poslapan,
dokud se nenaplni ¢asy pohanti (Lk 24:21). Z toho
vyplyva, ze Jeruzalém jako hlavni mésto MesiaSova
kralovstvi neziistane pod kontrolou pohant po neome-
zenou dobu. Az Casy pohanské nadvlady, obdobi, kte-
ré ma spojitost s Danielovym vidénim pohanského
utlaku svaté zemé (Dan 8:13), vyprsi, nastane ¢as pro
vykoupeni Jeruzaléma. Lukas presné popisuje stejny
plan, kdyz odklada zjeveni Kralovstvi v Jeruzalémé
na dobu, kdy se Slechtic, ktery musi nejprve odejit do
vzdalené zem¢, vrati, aby vladl v Kralovstvi, které me-
zitim ziskal. (Luk 19:11-27).

Starozakonni zaklad celého eschatologického pohle-

205 Srov. 7 122:3-5. Téma utéchy v Jeruzalémé odrazi pii-
sliby Izaiase. 40:1; 49:13; 51:3; 52:9; 57:18; 66:11,13. Vy-
koupeni Jeruzaléma piedvida Izajas 43:1; 44:23; 51:11; 52:
3; 63:4 (lutrosis, LXX). Obnoveni se ocekava v Iz 1:26;
49:6, 8; 52:8; 58:12. Srov. Jer 27:22; 3:17-19. Ptichod Kra-
lovstvi je zfejmé stejnou udalosti a je ocekavan v 1z 52:7:
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du je jasny. Izajas 1:26 slibuje obnoveni izraelskych
spravcu "jako na pocatku", zatimco v Izajasi 63:17,
18 je Blh vyzyvan, aby "vratil kvili svym sluzebni-
kiim kmeny svého dédictvi".?® "Tviij svaty lid na
chvili ovladl tvou svatyni. Nasi protivnici ji poslapa-
1."2% [zaj4s 65:9 a nasl. spolu s fadou dalsich hebrej-
skych proroctvi slibuje velkolepou obnovu izraelské
zem¢e s novym Jeruzalémem.

JeziSovy a LukaSovy klicové eschatologické pojmy
maji kofeny v fadé dalsich starozdkonnich pasazi. [za-
jas 52:9-10 hovoii o utése a vykoupeni Izraele v dobé,
kdy Biih zjevi své svaté ramée a vSechny konCiny zemég
uvidi Bozi spasu. 1z 49:6 popisuje obnovu izraelské
diaspory. Dulezité je, ze Lukas ocekava, ze k obnové
plné dojde pii JeziSove navratu v moci. Apokatastasis
ze Sk 3:21, ktera pfinese Izraeli obnovu (Sk 1:6), se
bude shodovat s JeziSovym ptichodem, kdy zaroven
ucednici mohou "pozvednout hlavy, protoze se blizi
jejich vykoupeni (apolutrosis)" (Lk 21:28), coZ je jen
jiny zpisob, jak fici, Ze "Bozi kralovstvi se blizi" (Lk
21:31). V té dobé¢, a ne diive, se naplni Panova mod-
litba za ptichod Kralovstvi.

LukaSovy zaménitelné fraze lze shrnout takto:
Pfichod apokalyptického kralovstvi (21:31) = vykou-
peni ucedniki (21:28) = vykoupeni v Jeruzalémé (2:38)
= vykoupeni Izraele (24:21).

Ocekavané budouci kralovstvi (23:51) = o¢ekavana te-
cha Izraele. (Luk 2:25).

Obnoveni kralovstvi Izraele (Sk 1:6) = doba obnoveni
v§eho, co bylo usty proroki slibeno (Sk 3:21) = obno-
veni Davidova domu, jak bylo tsty proroku slibeno (Lk
1:70) = Jezistv nastup na Davidav trin, jehoz je dédi-
cem. (Luk 1:32, 33).

Soucasny komentar ke Skutkim 1:6
Nejnovejsi komentare se jiz nastésti nebrani ptiznat
siln€ politicky nadech Lukasova kiestanstvi a umoz-
nuji obnovit plné porozumeéni evangeliu, jak zaznélo

z JeziSovych Ust. R. Tannehill fika: "Jan a Jezi§ jsou
predstaveni jako naplnéni nad€ji na vykoupeni Izraele

"Tvij Buh kraluje", kde Targum cte: "Zjevilo se Bozi kra-
lovstvi".

206 Sry. Zach. 12:3 (LXX): "Kazdy, kdo poslapava Jeruza-
1ém, se mu bude zcela vysmivat." Toto proroctvi se opakuje
ve Zj 11:2: "Budou po svatém mést¢ $lapat 42 mésica."



a Jeruzaléma. Jezis je davidovsky Mesias (Lk 1:32,
33, 68, 69), ktery prinese zidovskému narodu politic-
kou svobodu. (1:71, 74).”%7 Poznamenava, Ze "vypra-
vec chape Pismo jako pfislib mesia$ského kralovstvi
pro Izrael, které bude dobou miru a svobody od utla-
Covatell. Tento prislib uznava jako platny - jen kdyby
Izrael pfijal svého Mesiase".?%® Tannehill vysvétluje,
ze LukéSovo téma vykoupeni Izraele se objevuje jako
budouci nadéje i po uk¥izovani. Biblické kfestanské
uceni o budoucnosti neztratilo nic ze své zidovskeé, sta-
rozékonni orientace. Stale je spjato s obnovou Izraele
a jeho znovuosidlenim v zemi:
"Doufali jsme, Ze to bude on, kdo vykoupi Izrael." Opét
se jedna o vykoupeni Izraele. Tuto nadgji ozivuje Jezi-
Sovo vzkfiseni, které vede ucedniky k otazce: "V této
dobé obnovuje$ kralovstvi Izraele?" (Sk 1:6). Zde se
znovu objevuje nadéje na mesiasské kralovstvi Izraele,
siln¢ vyjadiend ve vypravénich o narozeni. Tato otdzka
neukazuje pouze na slepotu nasledovnikd, ktefi jesté ne-
prijali Ducha. Jezi§ koriguje jejich zvédavost ohledné
Cast, ale neodmita moznost obnoveného kralovstvi pro
Izrael a Petr po pfijeti Ducha stale chova nadéji na "ob-

noveni vSech véci, které Buh mluvil usty svych svatych
prorokti v ddvnych dobach...". (Sk 3:21).2%°

Zvlaste zajimava je skutecnost, ze Lukas 1:70 a Skut-
ky 3:21 obsahuji v§eobjimajici vétu "kterou Bith mlu-
vil usty svych svatych prorokd odedavna". Ve struc-
ném vyroku je pfed nas postaven cely rozsah hebre;j-
ského proroctvi. Sliby o kralovském Mesiasi, ktery na-
stoupi na Davidiv triin a pfinese Izraeli a Jeruzalému
osvobozeni, stale ¢ekaji na své naplnéni pii parousii.
JeziSova slova maji stejny vyznam. U¢ednici maji oce-
kavat své vlastni vykoupeni a prichod Kralovstvi pfi
prichodu Mesidse (Lk 21:28, 31). Velké udalosti ozna-
Cujici znovuztizeni Davidova kralovstvi se nenaplni,
kdyz bude vylit Duch svaty, a nevztahuji se tedy na
cirkev po této strance Kristova navratu. Neptitomnost
Mesiase je docasna a trva az do konce soucasného veé-
ku. Pak nastane Cas pro uskutecnéni nad¢je, kterd se
jako zlata nit tahne hebrejskymi Pismy a pokracuje
dal do evangelii. Lukasova zprava o prorockych vyro-
cich Marie, ZachariaSe a Simeona je cennym zakla-
dem pro kiestanskou nadéji, dokud je parousia odda-

27 The Narrative Unity of Luke-Acts, s. 19.
208 Tamtéz, s. 34.
209 Tymtéz, s. 35.
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lena. Gabrielovo tivodni oznameni o obnoveni Davi-
dova triinu a zavérecna otazka ucednikit o obnoveni
Izraele tvoii svornik celého LukaSova vypravéni o
ktestanské vire.

Potvrzeni toho, Ze toto je LukaSovo a JeziSovo konzis-
tentni poselstvi, poskytuje Arthur Wainwright, ktery
si v§ima, ze Lukas prokazuje znacnou znalost zidov-
ské tradice. Milovany lékaf jako pravy véfici,
si uchoval vliv judaismu... Lukas byl hluboce znepoko-
jen budoucnosti Izraele... Zda se, ze Lukas ocekava do-
bu, kdy bude Izrael obnoven. Jeho zminky o obnove a
vykoupeni Izraele poskytuji voditko k jeho teologic-

kym piedpokladim... Toto vykoupeni bude nasledovat
po navratu Syna ¢lovéka.?10

Moderni ¢tenati Bible Casto shleddvaji, Ze je nemozné
sdilet Lukastv pohled na véc, a proto jim unika bohat-
stvi mesid$ské nadéje, kterd je pro biblické kiest’an-
stvi zasadni. Naléhavou otazkou je, zda cirkev neod-
hodila tustfedni prvek novozakonni viry tim, ze pied-
chozi LukasSovy kapitoly oznacila za predkiestanské.
Hlasita obvinéni komentaid, ze apostolové zZalostné
pomalu vyrustali ze svych "Zidovskych" politickych
nazort na Kralovstvi, mohou prost¢ odhalit, jak dale-
ko jsme se vzdalili od novozakonniho chapani Boziho
kralovstvi. Jednim z hlavnich LukaSovych cilii bylo
naucit nas krestanské eschatologii. VétSinu z toho
jsme odmitli a prohlasili jsme, ze mame lepsi chapani,
které oznacujeme jako "duchovni", na rozdil od Luka-
Sovy hebrejské vize budoucnosti, kterou povazujeme
za nesnesiteln¢ zidovskou.

Zaznamy o vykladech, které v zasadni otazce definice
Kralovstvi shledavaji chybu u apostolt, by nas mély
pfimét k zamysleni nad tim, co vSechno maji teolo-
gové za lubem. Gresham Machen ve své diskusi o prv-
nich kapitolach LukaSova evangelia hovoril o "absen-
ci specificky kfestanskych myslenek v Magnificat a
Benedictus, o absenci odkazt na skute¢nosti z JeziSo-
va zivota" 2! LukaSovo zafazeni téchto mesia$skych
pisni vysvétluje tim, ze ukazuji "na dobu, kdy mesias-
ska nadg¢je byla jest¢ vyjadiena v terminech staroza-
konnich proroctvi. [Mariina a ZachariaSova pisen]

210 "Luke and the Restoration of the Kingdom to Israel,"
Expository Times (89), 1977-78, s. 76-79.
211 The Virgin Birth of Christ, Harper and Row, 1930, s. 97.
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vznikly v dobé, kdy starozakonni proroctvi jeste

nebyla vysvétlena svym naplnénim".?2

Lukas ma vsak zcela jiny nazor. Tyto rané kiestanské
pisné hlasaji budouci mesiasské udalosti, které zista-
vaji nenaplnény, dokud je Jezi§ na nebesich a je ne-
pritomen. Oku viry se tyto velké udalosti jevi jako na-
plnéné jesté pred zacatkem JeziSova plisobeni v Pale-
stin€, protoZe jsou jisté v Bozim planu. Katastrofalni
teorie, ktera ztotoznovala Kralovstvi s obdobim bez-
prostfedné nasledujicim po JeziSoveé vzkiiSeni, vSak
zpusobila radikalni zmatek v nejzakladnéj$im JeziSo-
ve a novozakonnim pojmu - Bozim kralovstvi. Jezi§
stale ocekaval obnovu a konecné politické osvobo-
zeni Izraele a svéta pii svém navratu. Neopustil pfiro-
zené Cteni prorokd. Mnozi z jeho nésledovnikll vSak
pretvorili zjevnou nadéji prorokti na obnoveni Izraele
v zemi a aplikovali ji na soucasnou cirkev. Je tfeba
znovu objevit teritorialni prvek spasy.??

Raymond Brown také konstatuje, ze "v Gabrielovych
slovech ve verSich 32-33 LukaSova evangelia neni nic
vyrazné kiestanského, kromé toho, ze davidovsky
Mesia$ byl ztotoznén s Jezisem".?** Naopak, Lukas
dokumentoval kiestanskou viru a predstavil pohled
na budoucnost, ktery je tieba obnovit, ma-li byt nas
narok na viru v normativni roli Pisma pravdivy. Apos-
tolsti kiestané zachovavali zidovskou starozakonni
nadé&ji na mir na zemi, ktery ma pfinést nova svétova
fisSe s centrem v Jeruzalémé. Lukas tak chape budouc-
nost Boziho kralovstvi. Popisuje viru, ktera je univer-
zalni, ale pfesto je zamétfena na nadégji Izraele, osud
Jeruzaléma a kone¢né znovunastoleni Davidova trt-
nu.

Otazka u€ednikll ve Sk 1:6 je vyvrcholenim ucelené
fady vyrokt o budoucim Bozim kralovstvi v Lukaso-
vé evangeliu. Od zacatku evangelia Lukas ptedstavu-
je Bozi kralovstvi jako mesiasské a davidovské. Jak
provolavaji Marie i1 Zacharias, kofenovy pojem Kra-
lovstvi se nachazi ve smlouve uzaviené s Abrahamem
(Lk 1:55, 72, 73), jejimz rozSifenim je smlouva davi-

212 Tamtéz, s. 97-98.

213 Vynikajici vhled do novozakonni eschatologie ve svétle
jejiho hebrejského pozadi viz G.W. Buchanan, The Conse-
quences of the Covenant, Leiden: Brill, 1970, a Jesus, the
King and His Kingdom, Macon: Mercer University Press,
1984.
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dovska. Obnoveni Kralovstvi Izraele pii druhém pii-
chodu je kone¢nym horizontem této kiest'anské nadé-
je. Odlozime-li spiritualizujici a mysticky vliv Orige-
na, ktery je tak hluboce zakotenén v kiestanské tradi-
ci, a zvazime-li moznost, Ze ptivodni viru je tieba Cist
z hlediska jejich vlastnich hebrejskych mesiasskych
predpokladt, nebude obtizné vidét, ze Lukas ocekava,
dovské teokracie (srov. Mt 5:5; Zj 5:10). Prave to by-
chom oc¢ekavali od komunity oddané abrahamovskeé a
davidovské smlouve, které tvorily patet zidovské
zboznosti, a poselstvi proroki, pro néz byly Mesias a
Bozi kralovstvi sice siln€ politickymi, nicméné niko-
liv neduchovnimi pojmy.

Kdyz je Bozi kralovstvi noveé definovano jako "nebe"
pro zesnulé duse, synonymum pro cirkev nebo social-
ni program, nebo dokonce sionistické nad¢je na této
stran€¢ druhého ptichodu, je nepravdépodobné, ze by
biblické evangelium o Kralovstvi mohlo byt slySeno
v terminech, které mu déavaji smysl v jeho vlastnim
zidovském kontextu..?*> K¥estanské evangelium pied-
stavuje zachranu od hfichd pro jednotlivce, ale spasa
je spojena s budouci obnovou zeme¢ a s kralovstvim,
jehoz centrem bude Jeruzalém. Ustiednim Jezigovym
poselstvim bylo ptiblizeni Boziho kralovstvi, na které
se lidé méli se v§i naléhavosti pfipravit a jehoz byl
ustanoven vladcem. Jak vérné nam bylo toto evange-
lium pfedano? Kladna odpovéd’ je sotva mozna. Ne-
davna4 historie uéeni o Bozim kralovstvi?t® napovida,
ze Kralovstvi nebyla vénovana ani zdaleka takova po-
zornost, jakou ma v Novém zakoné jako jadro JeziSo-
va evangelia spasy. Navic bylo drasticky reinterpreto-
vano, kdyz bylo nuceno podporovat rizné lidmi vy-
tvofené programy, které s mesiasskym kralovstvim ne-
souvisely, nebo bylo redukovano na vnitini kralovstvi
v srdci.

Kdyz B. T. Viviano mluvi o zneuziti Lukase 17:21
("Bozi kralovstvi je mezi vami") jako o zpuisobu, jak
zastiit mnohem vétsi diiraz na budoucnost Kralovstvi,
fika:

2% The Virgin Birth of the Messiah, London: Geoffrey
Chapman, 1977, s. 311.

215 Teologie osvobozeni zachycuje ducha LukaSovy vize
politické svobody, ale snazi se prosadit to, co Novy zakon
neocekava pred parousi..

216 B.T. Viviano, The Kingdom of God in History.



Tento ver§ byl nanestésti v pribéhu déjin zneuzivan a
vedl k pfili§ duchovnimu, depolitizovanému a nasledné
banalizovanému vykladu Kralovstvi. Je chybou ucinit
z tohoto verSe vychozi bod naSeho chapani Kralovstvi
pii JeziSove hlasani.?!
Totéz by se dalo fici o zneuziti JeziSova vyroku, Ze je-
ho kralovstvi "neni z tohoto svéta" (Jan 18:36). Bez
dikladného zamysleni se predpoklada, ze Kralovstvi
nikdy nebude na zemi. Jezi$ tim vSak chtél fici, ze je-
ho Kralovstvi nema svij ptivod v soucasnych zlych
systémech ovladanych Satanem. Kdyz Jezi§ mluvil o
tom, Ze pfipravuje ucednikiim mista "v domé mého
Otce" (Jan 14:2), mé¢l na mysli budouci Bozi kralov-
stvi na zemi. Hned dodal, Ze se vrati na zem (Jan 14:
3), aby se mohl s u¢edniky znovu shledat na mistech
ptipravenych Otcem, v kralovstvi "pfipraveném od za-
loZeni svéta", do kterého maji u¢ednici vstoupit, az se
Jezi§ vrati (Mat 25:34).

Eschatologie a oZiveni biblické nadéje

Skutky 1:6 jsou cennym vychozim textem pro obnovu
novozakonni teologie Kralovstvi. Az donedavna byl
tento ver$ odmitan, protoze se zdalo, Ze nesouhlasi s
tim, co simyslime, zZe by mélo byt Bozim kralovstvim.
V roce 1924 A. F. Macinnes zkoumal Bozi kralovstvi,
jak je popséano v apostolskych spisech.® V kratkém
komentaii ke Skutklim 1:6 odmita apostoly jako ne-
spolehlivé svédky o povaze Kralovstvi:

Na zacatku Skutkd vidime, Ze apostolové se stale drzeli

své mylné predstavy o Bozim kralovstvi. Po vzkiiseni

se JeziSe ptali, kdy obnovi kralovstvi v Izraeli (Sk 1:6);

mysleli na pozemské kralovstvi.?t®

G. T. Stokes, ktery odrazi katastrofalni nepochopeni
JeziSova zidovstvi, oznacil dotaz u¢ednikii na Kralov-
stvi za "zatemnélé vyroky télesnych a neinspirova-
nych mysli, které tipou po pravdé". Takovy komentar
oznacuje bod, v némz cirkve "pteskocily koleje" a od-
bocily do své vlastni nebiblické verze Kralovstvi.
Otazka zni: Ci mysl potiebuje osviceni, mys] tviircti
kiest'anské tradice, nebo mysl JeziSovych osobné vy-
Skolenych ucedniki?

27 Tamtéz, s. 27.
218 The Kingdom of God in the Apostolic Writings, London:
James Clark, 1924.

29 Tamtéz, s. 92.

Skutky 1:6 a Kralovstvi
Ramsay Michaels se trefil do dlouhodobého problé-
mu, ktery se odrazi v antagonistickém postoji komen-
tatort, a pripravuje se na piehodnoceni toho, co Har-
nack povazoval za nejkriti¢téjsi ze vSech otazek: "Ne-
zalezi ani na mé, ani na tvé teologii; zalezi na sprav-
ném uceni evangelia." Michaels napsal:
Vétsina kiestanské védy ma tendenci minimalizovat Zi-
dovsky nebo etnicky pivod JeziSovy vize Boziho kra-
lovstvi s tim, Ze nemél zajem na politickém kralovstvi
nebo na kralovstvi, které by mohlo byt nastoleno vojen-
skou silou nebo povstanim proti Rimu. Mleky se pied-
poklada, Ze nepoliticky znamena nenarodni, coz zase
znamena neetnicky a nezidovsky, ale naopak "duchov-
ni" a "univerzalni". Ve skuteénosti bylo Bozi kralovstvi
v zidovském ocekavani jak duchovni, tak narodni, jak
univerzalni, tak etnické ...Podle knihy Skutkd se Jezi-
Sovi ucednici po vzkiiseni ptali (i poté, co je Ctyficet dni
poucoval o Bozim kralovstvi!): "Pane, obnovi§ v této
dobé kralovstvi Izraele?" (Sk 1:6). JeziSova odpoved’ ni-
jak nenaznacuje, zZe by toto nacionalistické ocekavani
bylo jakkoli Spatné nebo mylné, pouze to, ze ¢as obno-
vy byl stanoven vyhradné v BoZi pravomoci.??°

Navrhujeme, aby si komentatofi na chvili osvojili my-
Sleni apostold a dovolili si pfedpokladat, Ze tito Jezi-
Sovi ucednici skute¢né presné veédéli, o cem mluvi.
Takovy experiment by mohl pfevratit nase chépani
podstaty celého Nového zakona. Kralovstvi, které je
"duchovni", nemusi znamenat kralovstvi, které se ne-
muze objevit pii Kristové navratu lokalizovaném v
Jeruzalémé, s novym Davidem jako jeho panovnikem
ve spole¢nosti vzkiiSenych svatych??! a pozehnat ce-
1ému svetu érou nesrovnatelné prosperity a bezpe¢no-
sti. Pro¢ by se néco takového mélo zdat neuvéftitelné,
kdyz proroci a zalmisté ocekéavali opétovné shromaz-
déni kment v zemi a opévovali nadchazejici slavnou
vladu Mesiase na zemi? Az se zvedne mrak zmatku
nad Bozim kralovstvim a az komentatofi uvefi tomu,
co Novy zakon fika o budoucnosti, bude ziejmé, ze
Sk 1:6 je text, ktery sedi v soudu nad nasi neschop-
nosti véfit proroktim a nad nasi neochotou piijmout,
ze apostolové védeli 1épe nez my, co Jezi$ mini Bozim
kralovstvim.

220 The Kingdom of God in 20th-Century Interpretation,
ed. Wendell Willis, s. 114.

221 Qry, Dan 7:14, 18, 22, 27; Luk 22:28-30; 1 Kor 6:2; 2
Tim. 2:12; Zj 2:26; 3:21; 5:10; 20:1-6.
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Ctenafi Bible jsou zvykli poslouchat ty ¢asti textu, kte-
ré odpovidaji pfijatym piedstavam. Je mozné, Ze jiné
prvky poselstvi nevédomky odmitaji, protoZe jsou
jim neznamé. Kiest'anské soustiedéni na spasu jednot-
livece nyni a po smrti vazné€ narusilo mohutny novo-
zakonni diraz na Bozi kralovstvi, které ma byt nasto-
leno, az se Jezi§ vrati jako vitézny MesidS. Vzhledem
k odkladu Kristova ptichodu se zda, Ze cirkev ztratila
nervy, pokud jde o viru v ty prvky evangelia, které sli-
buji ptichod dobrych véci. Pfesto by to mélo byt jad-
rem jejiho poselstvi.

Tvafi v tvar zjevnym socialnim a politickym dtsled-
kiim Magnificat a Sk 1:6 se vykladaci uchyluji k rtiz-
nym zpusobum, jak text obejit. Jednou z technik je na-
bizet spiritualizujici vyklad. Druhym je vykladat text
jako opravnéni k politickym nebo socialnim akcim
druhého ptichodu. Tieti feseni spociva v tvrzeni, Ze
konce korigovany pozdéjsim vyvojem JeZiSova uceni.
Tteti zplisob, jak obejit tuto obtiz, se opird o Lukase
21:24 a zejména o Skutky 1:6 a 3:21. Je sice jasné, Ze
historicky Jezi§ nepodnikl zadné revolu¢ni akce na po-
litickém poli, to v§ak neznamena, ze se s politickou
revoluci v budoucnu nepocita. Paniiv den ma teprve
prijit. Pravé na tuto udalost Lk 24:21 a Sk 1:6 a 3:21
tak jasn¢ poukazuji. Pro spravné pochopeni Boziho
kralovstvi je fatalni vyloucit diikaz ze Skutkd 1:6 na
zéaklade toho, Ze ucednici nesdileli nasi predstavu o
tom, jaké by mélo byt Kralovstvi. Jakmile je dovo-
leno, aby Sk 1:6 a dalsi politicky zatizené verSe obsta-
ly jako svédectvi o budoucim Krélovstvi jako o svéto-
vé vlade svéfené navrativ§imu se Jezisi a svatym, je
vrzena na biblické poselstvi zaplava svétla.

Je dulezité si uvédomit, ze kralovstvi zahrnujici obno-
vu Izraele v zemi neni ani svétské, ani sekularni, pro-
toze ma byt kralovstvim v rukou samotného Mesiése.
Domnénka, Ze JeZiSova ¢innost jako nenasilného kaza-
tele a 1éCitele je vice "duchovni" nez jeho zavedeni
svétské vlady na Davidové trinu, zaklada falesnou
dichotomii. Lukas a Novy zakon obecné nam pied-
stavuji Jezise, ktery je jak trpicim MesidSem, tak vitéz-

222 Srov. lehkovazny zplisob, jakym Hastings Dictionary of
the Bible odmita Skutky apostold 1:6 jako cenné pouze ja-
ko "autenticky dotek..., skute¢na reminiscence toho, ¢im si
mizeme byt jisti, Ze byl jejich skutecny postoj v daném oka-
mziku, i kdyZ jim brzy pfestal byt. KdyZz se ptali: "Pane,
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nym MesiaSem, ktery po svém navratu mocné nastoli
Krélovstvi. Nas problém spoc¢iva v tom, Ze jsme Novy
zakon Cetli tak, jako by nebyl mesiasskym dokumen-
tem ve smyslu, ktery naznacuji Sk 1:6 (srov. Zj 11:15-
18; Lk 19:11-27). Tradice nas naucila véfit (Casto vel-
mi mlhaveé) v budoucnost individualni duse. Lukas
ma v imyslu, abychom se té$ili na obnoveni Davido-
va trinu a Izraele v zemi. Je zapotiebi novée orientace
biblického vykladu.

Jezi§ ve své sluzbé ukazal moc budouciho kralovstvi.
Mocni vSak nebyli svrzeni ze svych trtind, nenahradili
je pokorni a Jezi§ nenastoupil na Davidiv triin. Neby-
lo ani obnoveno Bozi krdlovstvi v Izraeli. Lukéds ndm
peclivé sdéluje, ze vyliti Ducha pii nanebevstoupeni
sice rozviji mesiaSsky program, ale neni naplnénim
slibeného obnoveni Izraele. Do té doby je Duch jako
"Duch slibu" (Ef 1:13) dan jako zaloha na néco mno-
hem vétsiho, totiz na naSe budouci dédictvi v Kralov-
stvi.

JeziSovo evangelium bychom si Spatn¢ vykladali, kdy-
bychom si mysleli, Ze obsah jeho poselstvi se ome-
zuje na udalosti, které se odehraly v Galileji. Evan-
gelium neni Gplné ani v JeziSoveé smrti a vzkiiSeni.
Evangelium zahrnuje Siroky zabér déjin spasy vcetné
veledtlezitého Kralovstvi, které ma byt teprve nasto-
leno. Stanovit data této udalosti je nemozné. Zptitom-
néni této budouci skute¢nosti je soucasti tkolu vérné
predavat evangelium. Piedstaveni biblického pohledu
na budoucnost, véetné informaci, které ptinaseji Sk
1:6, objasiiuje vyznam nad¢je, kterou Pavel povazuje
za pevny zaklad pro rozvoj viry a lasky (Kol 1:5; Ef
1:18). Sk 1:6 neptedstavuje Gstup od JezisSovy duchov-
nosti, ale je nedilnou soucasti celkového duchovniho
ocekavani Kralovstvi, na které Luka$ a novozakonni
spisy poukazuji. Sk 1:6 odrazi zralé¢ chapani ucedni-
ka, kteti byli s JeziSem.

Je cenné znovu se zamyslet nad tim, jak se Kalvin a
cela tradice vyklada vypoiadala se Skutky 1,6.%%% Kal-
vinova negativni reakce na apoStoly dava smysl celé
tezi této knihy - ze cirkev pfili§ dlouho ptedkladala

obnovi§ v této dobé kralovstvi Izraele?", jejich myslenky
stale bézely v kolejich starého zidovského ocekavani. Je to
posledni stopa, kterou po nich v této naivni podobé mame."
(Dil 1II, "Jesus Christ"). Naopak, stejna eschatologie je
potvrzena ve Skutcich 3:21.



svym Clentim odmesiansténé evangelium a odmesian-
§téného Jezise. Vzhledem k tomu, Ze smyslem celého
Nového zakona je predstavit Jezise jako Mesiase, mu-
si vzniknout vosi hnizdo problémd, kdyz biblického
Jezise nahradi Kristus, ktery si sam sobé odporuje a
neni mesiassky. Ze Sk 1:6 plyne pouceni, Ze apostol-
ské svédectvi o Kralovstvi je pro nasi napravu. Cirkev
ptilis dlouho odmitala pojeti Kralovstvi, které je cizi
naSemu mysleni, ale ne mysleni apostolt, kteti vidéli
jasnéji nez my, co znamend vetit v Jezise jako Mesia-
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Skutky 1:6 a Krdlovstvi
Se. Jezi§ popsany v Lukasové evangeliu je dédicem
Davidova trunu v Jeruzalémé, obnovitelem Kralov-
stvi v Izraeli a garantem celosvétového miru na zemi,
coz je perspektiva predznamenana jeho duchovnim
pusobenim v Palesting€. Jednotu, ktera v souc¢asné do-
bé cirkvim unikd, 1ze znovu ziskat shromazdénim ko-
lem JeziSe z Pisma, Jezise, ktery je MesidSem a zidov-
skym kralem, nositelem spasného evangelia o Kralov-
stvi a predurenym vladnout svétu v Jeruzaléme.



10. Predstirani krest'anského uceni

Na nikoho, kdo stravil n¢jaky ¢as s Pavlovymi dopisy,
nemtize nezapusobit pocit vazné naléhavosti, ktery ho
motivuje. Zjevné vede kampaii za véc, kterou pova-
zuje za nesmirn€ dulezitou. Mluvi o sobé jako o clove-
ku, ktery byl povéfen sluzbou - Sifenim evangelia
spasy Siroko daleko. Je to svata povinnost, kterou musi
vykonat za kazdou cenu (Sk 20:24). Jeho Zivotnim
ukolem je $ifit poselstvi Dobré zpravy o Bozim kra-
lovstvi (Sk 19:8; 20:25; 28:23, 31) - informace, které
povazuje za jediné, jez maji absolutni hodnotu. Bez
ni ¢lovek zahyne. S ni je na cesté k dosazeni cile, pro
ktery se narodil - dosaZeni nesmrtelnosti v pfichazeji-
cim Krélovstvi jako spolusprévce Jezise, Mesiase.
Pavel v prvnich versich a v zavéru svého listu Rima-
niim objasnil podstatu svého poslni:
Pavel, otrok Krista Jezi$e, povolany za apostola, odd¢le-
ny pro Bozi evangelium.,?? které pfedem piislibil skrze
své proroky ve svatych Pismech o svém Synu, ktery se
narodil z Davidova potomka podle téla, ktery byl pro-
hlasen za Boziho Syna s moci skrze vzkiiSeni z mrtvych
podle ducha svatosti, JeziSe Krista, naseho Pana, skrze
n¢hoz jsme ptijali milost a apostolstvi, abychom kviili
jeho jménu ptivedli k poslusnosti viry vSechny pohany
... Nyni tomu, kdo vas mize upevnit podle mého evan-
gelia a kazani Jezise Krista podle tajemstvi, které bylo
dlouhé véky utajovano, ale nyni je zjeveno, a podle Pis-
ma prorokil... (Rim 1:1-5; 16:25, 26).

Kazdy, kdo hleda hnaci silu Pavlovy mise, ji najde jas-
n¢ uvedenou také v knize Skutkti. Ve své feci na roz-
lou¢enou k efezskym star$im nam Pavel poskytuje né-
kolik objevnych shrnujicich vyroki o své evangeliza-
ci. "Slavnostné jsem svéd¢il Zidéim i Rekiim o pokani
vic¢i Bohu a o vife v naseho Pana JeziSe Krista" (Skut-
ky 20:21).* To bylo jadrem jeho sluzby. Stejné tak
by se dalo nazvat slavnostnim svédectvim o "evange-
liu Bozi milosti" (Sk 20:24). Vzapéti dodava stru¢nou
definici obsahu svého kézani. Mélo "zvéstovat Bozi
kralovstvi" (Sk 20:25), coz se prakticky rovnalo "zvés-
tovani celého Boziho zaméru" (Sk 20:27). Po varova-

223 Stejny termin popisuje stejné evangelium, které hlésal
Jezis. (Marek 1:14) a Petr (I Pet 4:17). Pavel tuto frazi po-
uziva asto (Rim 1:1; 15:16; 2 Kor 11:7; 1 Tes 2:2, 8, 9).
224 ukastv zdznam o tom, co Jezis ofekava od sluzby cirk-
ve, presné¢ odpovida Pavlové definici jeho ukolu: "Ve
jménu Jezise ma byt hlasano pokani na odpusténi hiichti"
(Lk 24:47). To obnaselo hlasani Kralovstvi (Skutky 20:25).
225 To neznamend, ze by zplsoby predavani poselstvi
nebyly velmi rozmanité. Podstata je v§ak neménna.

ni, Ze Cistota jeho poselstvi bude po jeho odchodu oh-
rozena "divokymi vlky", kteti budou zasahovat do sta-
da a "mluvit zvracené véci" (Sk 20:29, 30), Pavel zno-
vu doporucuje evangelium jako "poselstvi milosti, kte-
ré vas mize vybudovat a dat vam dédictvi mezi vSemi
posvécenymi" (Sk 20:32). Dédictvi ovSem znamenalo
dédictvi Kralovstvi.

Pavlova definice evangelizace pfedstavuje tolik po-
ttebny korektiv pro moderni prezentaci evangelia. Je
napadné prosté, ze jeho vlastni poselstvi je zalozeno
na stejnych skutecnostech jako poselstvi historického
JeziSe. Zatimco Jezis "zvéstuje Bozi evangelium o Bo-
zim kréalovstvi" (Mk 1:14, 15), Pavel "zvéstuje Bozi
kralovstvi" jako "celou Bozi radu". Apostol neopustil
evangelium, jak zaznélo z JeziSovych ust, ve prospéch
evangelia pouze o Kristove smrti a vzkiiSeni, jak nam
fika témér veskera soucasna evangelizace. Pokud Lu-
kas néco objasiiuje, pak to, ze Jezis$ je vzorem vsech
pravych hlasateli evangelia. Stejné jako Jezis, jak
bylo jeho zvykem, "je pfivital a zac¢al mluvit o Bozim
kralovstvi" (Lk 9:11), Pavel je spatfen v Rimé témé¥
na vrcholu své kariéry, jak "vita v§echny, kdo k nému
prichézeji, hlasd Bozi kralovstvi a u¢i o Panu Jezisi
Kristu se v§i otevienosti a bez zabran" (Sk 28:30, 31).
Kontinuita mezi JeziSovym a Pavlovym evangeliem je
zcela ziejma a lze ji vysledovat v celé Lukasove zpra-
v¢ o rané cirkvi: Apostolska praxe spociva v jednot-
ném Sifeni poselstvi o Kralovstvi.?*® Nejenze JeZis,
kdyz se po své smrti znovu objevil, okamzité pokraco-
val v soustfedéné diskusi o Kralovstvi, ale stejny evan-
gelizacni program ma i Filip. Lukas uvadi to, co by se
dalo ocekavat, Ze bude brano jako heslo pro veskerou
pozdgjsi evangelizaci. V prohldseni, které se rovna
ranému vyznani viry,??® popisuje Filipovo piisobeni
jako "hlasani evangelia o Kralovstvi a jménu JeZise
Krista". Teprve kdyz lidé "uvéfili Filipovi, ktery hla-
sal evangelium 0% kralovstvi", Ze se stali kandidaty

226 F.J. Badcock v The History of the Creeds (New York:
Macmillan, 1938, s. 15) odkazuje na Skutky 8:12 jako na
rané vyznani viry. Jak jiné by bylo moderni kfestanstvi,
kdyby se tato vzacna a jednoducha formule kitu zachovala.
Sk 8:12 ukazuje, jaky druh vyznani viry ptedchazel piijeti
do cirkve. Pochopeni Boziho kralovstvi bylo zjevné zakla-
dem biblického kiestanstvi..

227 Slovo "o" ve slovnim spojeni "evangelium o Kralovstvi"
je objektivni a znamena "o". Nigel Turner tak upozoriuje



kitu, "muzi i Zeny" (Sk 8:12). Inteligentni pfijeti po-
selstvi o Kralovstvi je nezbytnou podminkou pro to,
aby se Clovek stal kiestanem, presné tak, jak Jezis pro-
hlasil, ze "poselstvi o Kralovstvi" (Mt 13:19) je zak-
ladni informaci, ktera musi piejit od kazatele k obrace-
nému - poselstvi, které satan rozpoznal jako jediny
zivotné dilezity kli¢ ke spase, ktery je tfeba potlacit
vSemi prosttedky (Luk 8:12).

Bozi kralovstvi je zjevné cilem veskerého kiest'anskeé-
ho usili: "Do Krélovstvi musime vejit skrze mnoha
souzeni" (Sk 14:22). Bozi kralovstvi je hlavnim téma-
tem Pavlova "mluveni, zdivodiovani a piesvédCova-
ni" v Efezu (Sk 19:8). Bozi kralovstvi je jediny pojem,
ktery nejlépe vystihuje celou jeho sluzbu. "Vysvétlo-
vat a slavnostné svédcit o Bozim kralovstvi a snazit
se je presveédCit o Jezisi" (Sk 28:23, 31) opét shrnuje
Pavlovo misijni usili nejprve pro zidovské publikum
a poté, vybaven "touto zachranou" (Sk 28:28), tj. stej-
nym poselstvim o Kralovstvi, pro pohany, od nichz
Pavel ocekaval, ze "budou naslouchat". Lukas ho ne-
chava v Rimé "kazat Bozi kralovstvi a uéit o Panu
Jezisi Kristu se v§i duvérou" (Sk 28:31). Svédectvi
Skutkl potvrzuje to, co Pavel prohlasil Rimantm, Ze
jeho vlastni evangelium je hldsanim JeZise Krista (Rim
16:25), ¢imz se mysli jak hlasani, které Jezi$ pronesl,
tak informace o JeziSové smrti a vzkiiSeni. Evange-
lium pro Pavla skuteéné bylo "poselstvi 0 Mesiasi"??
podnétem ke spasné vite. Stejn€ jako Jezis povazoval
Pavel poselstvi o Kralovstvi (vetné poselstvi o kiizi
a vzkfiSeni) za zakladni néstroj evangelizace. Nebylo
to nic mensiho nez bozské tviiréi Slovo (1 Tes 2:13),
které ptisobi, jak se stava hybnou silou v lidskych srd-
cich, nové stvofeni nesmrtelnych.

Soucasna nabozenska scéna by Pavlovi nepfipadala
nijak tragickd. Skute¢nost, ze Kristovo jméno mohou
nést stovky riznych skupin organizovanych jako sa-
mostatna spoleCenstvi, by mu vsak potvrdila pozoru-
hodnou ptesnost jeho vlastnich inspirovanych ptedpo-
védi o tom, jakym smérem se bude cirkev ubirat po
jeho smrti. Vytrvale varoval pred "zhoubnymi viky"
(Sk 20:29), kteti po jeho odchodu vstoupi do cirkve a
rozptyli ovce, a pfed hromadnym odpadnutim od apo-

v knize A Grammar of New Testament Greek, ed. J.H.
Moulton, Dil 3, Syntax, T & T Clark, 1963, s. 211.
228 Rim 10:17 by se mélo chéapat v souladu se Skutky jako
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Predstirani kiestanského uceni
Stolského uceni. Predpokladal, ze ¢lenové cirkve bu-
dou poselstvi ptekrucovat a pritahnou si nasledovniky
(Sk 20:30). To byla vyhlidka, ktera mu ptisobila nej-
hlubsi tizkost. Napominal cirkev "se slzami" (Sk 20:
31), aby si byla védoma toho, ze apostolska vira ptezi-
je jen diky boji s protichtidnymi, ptekroucenymi ver-
zemi viry. Neni pochyb o tom, ze Pavel ocekéval po-
tlacovani viry, kterou se snazil hlasat.

Jezisav bratr Juda napsal dopis, v némz kiestany své
doby (na konci prvniho stoleti) nabadal, aby horliveé
bojovali za viru, ktera byla kiestanskym véficim jed-
nou provzdy bozsky predana (Juda 3). Jestlize tehdy
bylo zapotiebi usilovné se snazit o zachovani viry, o
co vice o dva tisice let pozdé&ji! Apostol Jan psal jisté-
mu Diotrefovi, ktery odmital pfijmout napomenuti ob-
sazena v dopise a ve skute¢nosti vytlacoval skute¢né
ktest’any z cirkve (3 Jan 9, 10). Probihalo teologické
prevzeti moci. PotlaCovani apostolské pravdy zacalo
jesté pred koncem prvniho stoleti. Zhoubny duch Anti-
krista se jiz objevil. (1 Jan 2:18; 4:1; 2 Tes 2:7).

Neni tézké pochopit, Ze novozakonni kiestanstvi bylo
pod neustalym utokem faleSnych nabozenstvi. Existo-
vali sluzebnici, kteti se vydavali za Kristovy zastupce
(2 Kor 11:3, 4, 13-15). Jedinci narusovali viru nezku-
Senych véficich tim, Ze navrhovali radikaln€é nové
nauky, které byly vypocitany tak, aby zastinily pravou
viru. Uz v Pavlové dob¢ vétsina lidi falSovala posel-
stvi (2 Kor 2:17),%2° hlavné proto, aby uspokojili poza-
davky téch, ktefi nechtéli tolerovat zdravé uceni, ale
rozhodli se "bloudit za lidskymi vymysly" (2 Tim 4:4).
Pavel sam byl, stejn¢€ jako pted nim Jezis, konkurenc-
nimi praktikujicimi naboZenstvi povazovan za nabo-
zenského podvodnika. Falesni bratfi se proti nému po-
stavili (2 Kor 11:26; 2 Tim 4:14) a blizci pratelé ho
opustili (2 Tim 4:10). Byl "povazovan za lhate" (2
Kor 6:8). Jeho reakci bylo prohlaseni, Ze zhoubny
duch Antikrista jiz pisobi (2 Tes 2:7). Pavel byl ptes-
veédcen, Ze jiz probihajici podvod je predehrou ke ko-
neé¢nému a rozsahlému zmateni, které bude znamenat
zkazu pro ty, kdo "nepfijali lasku k Pravde". (2 Tes
2:8-10).

poselstvi o Kralovstvi, které hlasal i Jezis.
229 Byli to "mnozi, ktef{ kazili Bozi slovo".



Predstirani kiestanského uceni
Jezi§ se neméné zabyval nebezpecim falesného uceni.
Vyjadtil pochybnosti, zda se v dob¢ jeho navratu na-
jde nékde na zemi prava kiest’anska vira (Lukas 18:8).
Predpokladal, Ze po jeho navratu, aby nastolil Kralov-
stvi, budou mnozi trpce zklamani. Bylo by mnoho
téch, ktefi by protestovali, Ze byli pIn¢ oddanymi Cle-
ny toho, co povazovali za kiestanskou cirkev, jen aby
zjistili, Ze jejich kazatelska ¢innost, a dokonce i kona-
ni zazrakl a exorcismu ve jménu Krista nebylo Jezi-
Sem nikdy uznano (Mt 7:21-23; Lk 13:23-30). Jisté to
nabozensky ucitel vyslovil:
Ne kazdy, kdo mi fika "Pane, Pane", vejde do kralov-
stvi Nebes, ale ten, kdo plni vili mého Otce, ktery je v
nebesich. Mnozi mi v onen den feknou: "Pane, Pane,
copak jsme ve tvém jménu neprorokovali, nevyhanéli
démony a nedé€lali ve tvém jménu mnoho zazraka?" A
tehdy jim prohlasim: "Nikdy jsem vas neznal; odejdéte

ode mne, vy, kdo pachate bezzdkonnost!" (Matt. 7:21-
23).

Tento aspekt Kristova uceni by nas mél hluboce zne-
pokojovat. Jasn¢€ nam fika, ze Bih chce, abychom ho
brali vazné. Od téch, kdo se hlasi k jeho nasledovani,
nepfijme intelektudlni ani moralni nedbalost. Vyhlasil
viru prostfednictvim svych zastupcii, proroki a apos-
toll, a ocekava, ze kazdy vyznavajici kiest'an bude vé-
novat velkou pozornost tomu, co fekl. Kritériem Gispé-
chu je zjevné poslusnost JeziSovym slovim. (Mat 7:
24-27). Zalozit svij Zivot na MesiaSove ucenti je jedi-
nou pojistkou proti boutim odporu, s nimiz se kiest’a-
né setkaji. Uctivani zalozené na lidské tradici bylo pro-
hlaseno za neplatné (Mt 15:7-9). Nikdo by proto ne-
mél riskovat, Ze pfijme viru v denominaci, v niz se na-
hodou narodil, aniz by pecliveé prozkoumal jeji zdroje
a uceni.

Novy zakon neustale varuje, Ze na kfestana jsou ze
vSech stran nastrazeny pasti. Predstava svéta zalidne-
ného kazateli, ktefi jsou vlky v rouse beran¢im (Mt 7:
15; Sk 20:29), a Satanovymi agenty v prestrojeni za
and¢ly svétla, kteti se vydavaji za sluzebniky sprave-
dlnosti (2 Kor 11:13-15), se miiZze ve dvacatém stoleti
zdat fantaskni. Nelze vSak popfit, Ze praveé v takovém
prostiedi musi podle Nového zakona ktestan prezit.
Nase neschopnost pochopit smysl téchto biblickych

2301 Jan 2:18, 19 Jan pise v dobg, kdy se naplnila Pavlova
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varovani muze byt jen méfitkem nasi slepoty viici ne-
bezpedi, které nam hrozi.

Neméli bychom opomijet zfejmé naznaky v Novém
zakong¢, ze apostolové i sam Jezi$ ocekavali, ze v ge-
neracich, které nasledovaly po nich, dojde k rozséahlé-
mu odklonu od piivodni viry.?®® Vibec neslibuji, Ze
by se vira pohodIné usazovala. Spise ptedpokladaji,
ze odpadlictvi bude pokracovat v nezmenSené mife.
Apostolsky pohled na budoucnost je "teleskopicky" v
tom smyslu, ze dava vyniknout hlavnim udélostem,
které maji nastat, aniz by objasnil ¢asové rozpéti (Je-
ziSovi a apostolim neznamé, Mk 13:32; Sk 1:7) potte-
bné k jejich naplnéni. Pfichod Mesiase, ktery bude
vladnout s cirkvi, je samoziejmé dominantnim oceka-
vanim prvotni cirkve (2 Tim 4:8; Lk 21:31 atd.), ale
srovnatelny vyznam ma ocekavani vSeobecného od-
klonu od pravdy Boziho poselstvi a vystoupeni na své-
tové scén¢ lidského jedince, v némz se soustiedi
vSechny rysy fale§ného nabozZenstvi. Je zobrazen jako
otfesna karikatura samotného Mesiase. Prisuzuje si
bozské tituly, usazuje se v chramu a prohlasuje se za
Boha. Jeho nahlé zjeveni jako mesiasského pretenden-
ta, ktery jakymsi oslnivym zptisobem napodobuje dru-
hy prichod Jezise, je doprovazeno klamnymi zazraky,
nadpfirozenymi vykony, které jsou vypocitany tak,
aby oklamaly ty, kdo nepochopili, Ze satan je schopen
napodobit samotnou Bozi moc. Uspéch jeho poslani
klamat bude spravedlivym rozsudkem nad témi, kdo
si pfedtim nezamilovali Pravdu nebo Bozi poselstvi.
Budou proto svedeni k tomu, aby uv¢tili 1Zi. Je to
znovu tragédie rajské zahrady! (2 Kor 11:3). Pavel
nam nemohl dat vétsi diivod, abychom se chopili prav-
dy, dokud je jesté Cas. Apostolitv pohled na temnou
budoucnost pied ptichodem Kralovstvi je uveden v 2.
Tesalonickym 2:1-14:
A co pfichod naseho Pana JeziSe Krista a nase shro-
mazdéni, abychom se s nim setkali? Prosim, mili bratfi,
nenechte se zneklidnit a vzrusit zvesti, ze tento Panuv
den jiz zacal. Pokud uslysite o lidech, kteti o tom maji
vidéni a zvlastni poselstvi od Boha, nebo o dopisech,
které tidajn¢ pfisly ode mne, nevéite jim. Nenechte se
unést a oklamat bez ohledu na to, co fikaji. Ten den totiz
nepiijde, dokud se nestane dvoji: nejprve nastane doba
velké vzpoury proti Bohu a pak piijde ¢lovek vzpoury
- syn zkazy. Ten se vzepfe vSem existujicim bohim a

predpovéd’ ze Skutkt 20:29, 30.



strhne vSechny ostatni pfedméty uctivani a zboznovani.
Vstoupi a bude sedét jako Buth v Bozim chramu a bude
tvrdit, Ze je sam Bohem. Nepamatujete si, Ze jsem vam
to fikal, kdyz jsem byl s vami? A vite, kdo mu brani,
aby tu uz byl; mtze totiz pfijit, jen kdyz pfijde jeho Cas.
Co se tyce dila, které tento ¢lovek vzpoury a zkazy vy-
kona, az ptijde, to jiz probih4, ale on sdm nepfijde, do-
kud ten, kdo ho zadrzuje, neodstoupi z cesty. A pak se
objevi tento ni¢ema, kterého Pan Jezi§ spali dechem
svych Ust a zniéi svou pfitomnosti, aZ se vrati. Tento ¢lo-
vek hfichu pfijde jako Satantiv nastroj, plny satanské
moci, a bude v§echny klamat podivnymi vyjevy a bude
predstirat, ze déla velké zazraky. Zcela oklame ty, kdo
jsou na cesté do zahuby, protoze fekli "ne" Pravd¢; od-
mitli ji véfit, milovat ji a nechat se ji zachranit. Biih jim
tedy dovoli, aby tém 1zim véfili celym svym srdcem, a
vSichni budou spravedlivé souzeni za to, ze uvérili 1z,
odmitli Pravdu a tésili se ze svych hiichti. Musime vSak
navzdy dékovat za vas, nase bratry, které Pan miluje,
protoze Bih si vas vyvolil od samého pocatku, aby vam
dal zachranu, odistil vas ptisobenim Ducha svaté¢ho, a
vasi ddvérou v pravdu. Skrze nds vam zvéstoval radost-
nou zvest. Skrze nas vas povolal k G¢asti na slavé nase-

ho Pana JeZise Krista.23!

Sifeni 17i je Satanovym hlavnim cilem. Dikazem ts-
pechu jeho kampané za klamani je skuteCnost, Ze se v
déjindch objevuje vyrazny odklon od u¢eni zakladate-
le kitestanstvi. Zminili jsme se o katastrof€, ktera po-
stihla kiestanskou cirkev, kdyz se fecké myslenky
smisily s doktrindlnimi zasadami vyucovanymi apos-
toly. To, Ze k tomu doslo, ptipoustéji vSechny strany.
Fakta cirkevnich dé&jin jsou jednoznacna. Malokdy se
vSak upozoriiuje na to, jaky vliv mély cizi myslenky
na hlasani poselstvi Dobré zpravy. Pravé v tomto smé-
ru bychom méli hledat zékladni pfiiny rozdelené
cirkv..

Jedna véc je z Pavlovych spist jistd. Obsah poselstvi
o spase je nedotknutelny. Nic do n¢j nesmi byt vme-
Sovano. Nic se nesmi ptidavat ani ubirat. Kazani "jiné-
ho evangelia" nebo kazani "jiné¢ho Jezise" privolava
Bozi prokleti na kazdého, kdo by se takto odvazil ucit.

21 2 Tes 2:1-14, jak ptelozeno v The Living Letters: The
Paraphrased Epistles, K.N. Taylor, Tyndale House Pub.,
1962. Slovo "peklo" jsem nahradil slovem "zkéza", které je
232 ) Tes 2:12, 13; 1 Tim 2:4; 4:3; 2 Tim 2:25; Titus 1:1; 2
Tes 2:10; 2 Kor 4:2; 13:8. VI Tim 2:7 srv. Davidova slova
v 7 119:97, 142: "0, jak miluji tviij zakon [torah]... tvdj
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(2 Kor 11:4). Pavel to rika Galatskym dvakrat (Gal 1:
6-9) a prokleti zjevné neni prazdnym zvolanim. Pro
Pavlaje prekrucovani posvatného poselstvi tou nejveét-
§1 hriizou. Jeho starost o poselstvi nade vsi pochyb-
nost dokazuje, ze poselstvi mélo zcela urcitou podobu
a obsah. Ve dvacatém stoleti nam vSechen ten povyk
kolem uceni pfipada podivny, ale to mize byt jen mé-
fitkem nasi vlastni nejistoty a lhostejnosti.

Pavel pfirovnava nepochopeni pravdy ke zlu. Pravda
ma také silny intelektualni obsah. Nelze odmitnout jeji
spojeni se spravnym pochopenim. "Protoze lasku k
pravde neprtijali, aby byli spaseni, Bith na né€ posle vliv
klamu, aby uvéfili 1zi. VSichni budou souzeni, kdo ne-
uverili pravde, ale libovali si ve zlu." (2 Tes 2:10-12).
Pravda pro Pavla znamena véfit, poznavat a milo-
vat.?®2 O svém uéeni miize mluvit jako o predavani vi-
ry a pravdy (1 Tim 2:7). Ptesvédceni je vysledkem
vhledu a inteligence.?®® Pravda je poznatelnd a nacha-
zi se v poznani, kterému nas naucil Kristus (Ef 4:21).
"Dojit k poznéni pravdy" je Pavliv zptisob popisu ob-
raceni k vife (1 Tim 2:4). Evangelium je néco, co se
da naucit (Kol 1:7). Tento jazyk v§ak v modernim uzi-
vani napadné chybi, coz naznacuje, Ze pro soucasné
ktestany neni pravda prioritou. Koneckoncti, zni argu-
ment, nevedlo by trvani na pravdé k doktrinalnimu
rozdéleni? Ale co kdyz ztrata pravdy vede ke zkaze
viry, jak Pavel zjevné véfil?

Cil krest’anstvi

Vyznam toho v§eho pro souc¢asnou nabozenskou scé-
nu Ize ovérit tak, ze vyzveme pramérného navstévni-
ka cirkve, aby fekl, co chape jako cil Zivota kfest'ana.
Tato otazka nebude mit za cil ho nachytat, ale bude
prosté testem soucasného chapani. Bude velmi nebo-
vyklé, pokud jeho odpovéd nebude obsahovat né¢ja-
kou zminku o "odchodu do nebe po smrti". Predpo-
kladejme, ze tuto odpoved’ dal v poloving druhého sto-
leti, tedy néco malo pies sto let po JeziSové smrti. Ma-
me jeden velmi dobry dtikaz toho, jakou reakci by vy-

zakon je pravda."

233 Tak Nigel Turner podava Kol 2:2 (4 Grammar of New
Testament Greek, Dil 3, s. 211). Biblicky diiraz na intelekt
a porozuméni jako zaklad zdravé viry se v souCasném evan-
gelikalismu do zna¢né miry vytratil. Podle Jana, ktery hod-
né mluvi o pravdée, nam Jezis prisel dat "porozumeni, aby-
chom poznali Boha". (1 Jan 5:20).



Predstirdni kiestanského uéeni

volala u ¢loveka, ktery se v té dob€ povazoval za jed-
noho z nejpevnéjSich zastanci kiest'anské viry. Justin
Mucednik ve svém pojednani o viie napsal: "Pokud
jste se dostali do kiizku s n€kterymi, kteti o sobé tika-
i, ze jsou kiest’ané, a popiraji vzkiiSeni, ale tvrdi, ze
jejich duse jsou po smrti vzaty do nebe, nemyslete si,
Ze jsou to kiestané."?*

Toto tvrzeni se mize zdat nepochopitelné, ale dokazu-
je, ze rané kiestanstvi odmitalo jako herezi predstavu,
ze po smrti odchazi duSe vériciho do nebe. Presto se
s ni setkame jako s béznym postulatem miliond stou-
penct kiestanstvi ve dvacatém stoleti, a to po mnoho
generaci. Tyto pozoruhodné skutecnosti si zadaji pro-
zkoumani.

Radikalni posun v mysleni o ud¢€lu kiest’ana, k némuz
zjevné doslo, 1ze vysvétlit spojenim fecké filozofie s
biblickou virou. Tento proces byl rafinovany a jeho
zdmérem byla propagace téze 1zi, kterou satan vnutil
neopatrné Evé. Had oteviené popiel bozské varovani,
ze neposlusnost bude mit za nasledek smrt. (Gen 3:4).
Nyni vystupuje jako kazatel "kiest’anstvi", aby ozna-
mil, ze ¢lovek je od piirody nesmrtelny, Ze nemiize
zemiit! Po smrti je podle této genialni teorie ¢loveék
povinen piezivat v nebi nebo v pekle jako beztélesna
duse. Nebude tézké pochopit, Ze tato myslenka podko-
pava bozské poselstvi o tom, ze ¢lovek propadl trestu
smrti a ze neexistuje naprosto zadna vyhlidka nato, ze
by ziskal nesmrtelnost jinak nez zaclenénim do boz-
ského planu skrze Krista. Zavedeni fecké myslenky
"odtélesnéné duse" jako Casti kazdého cloveka, ktera
prezije smrt, okamzité vytvortilo zcela novy vyznam
smrti. Smrt jiz neznamenala zanik celé védomé osob-
nosti.?* Nyni to znamenalo, Ze piezije jako odtéles-
néna duse v jiné fisi. Clovék s nesmrtelnou dusi "jisté
nemize zemfit!"

Zavedeni "podvodné" myslenky, Zze ¢lovék nemuze
skute¢né zemfit, zplsobilo prevrat v kfestanském po-
hledu na smrt. Jeden z prednich britskych teologii po-

24 Justin Mucednik, Dialog s Tryfonem, kap. 80, napsano
kolem roku 150 n. 1.

235 Smirt v hebrejské Bibli znamena zanik védomi. (viz Kaz
9:5,10; Z 6:5; 146:4; 115:17). Novy zakon v navaznosti na
Stary mluvi o smrti jako o "spanku" (Jan 11:11; 1 Tes 4:13-
15; 5:10; 1 Ko. 15:6).

236 T A.T. Robinson, On Being the Church in the World,
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znamenal, Ze "celd nase zapadni tradice se snazila pfi-
soudit smrti zcela nadsazeny vyznam. Na smrt a oka-
mzik smrti se klade nesmirné piehnany diiraz."?* Tato
pozoruhodnd zména "zacala, kdyz stranky Nového za-
kona byly sotva suché, a je to jedna z nejpozoruhod-
néjsich tichych revoluci v déjinach kiestanského mys-
leni".?” Cirkevni vefejnost si malo uvédomuje, Ze jeji
oblibeny dtraz na "odchod do nebe" po smrti nema
puvod v kiestanském Pismu:
Celé nase uceni a hymnologie ptedpoklada, ze po smrti
jdete do nebe - nebo ovSem do pekla... Toto tvrzeni je v
jasném rozporu s tim, co fika Bible... Bible nikde netika,
ze po smrti jdeme do nebe, a ani smrt nikdy nepopisuje
ve smyslu odchodu do nebe. Wesleyova slova "nabidné-
te izkému proudu Jordanu, aby nés rozdélil a bezpecné
piivedl do nebe" nemaji zadny biblicky zaklad..?%

Jiny u€enec, ktery hovofi v jiném kontextu, ale se stej-
nym dlrazem na neblahé disledky toho, Ze fecké my-
Sleni ovladlo kiestanskou teologii, poukazuje na kon-
trolu, kterou vykonava "neoplatonska filosofie a jeji
naroky na to, ze vytvaii odpovidajici slovnik pro arti-
kulaci teologickych tvrzeni. Neni snadné fici, zda celd
tradice po vSechna staleti znamenala zkresleni evange-
lia".Z*® Naléha, aby protestanti kladli "velky dfiraz na
Stary zakon v katechezi a kazani".?*° Vyzvu k refor-
me, ktera zatim zfejm¢ zdstala nevyslySena, vydal
Hugh Schonfield. Vsiml si slovy T. E. Laurence, Ze
ktestanstvi (jak se vyvinulo po smrti apostoll) "je
hybridni virou sloZenou ze semitské viry, pokud jde o
jeji ptivod, a nesemitské viry, pokud jde o jeji vyvoj",
a napsal:
Chci tim fici, ze kiestanstvi neni duchovnim néstup-
cem judaismu, ale syntézou judaismu a pohanstvi. Jako
takové je zkazenosti stejného vyznamu jako zb&hnuti
staroveékych Izraelit, ktefi smisili své nabozenstvi s
kulty Kanaanci. Proto neni na Zidech, aby pfijali orto-
doxni kiestanstvi, ale na kiestanech, chtéji-li byt sku-
tecné Izraelity jako lid Bozi, aby piezkoumali a ocistili
svou viru a znovu se chopili toho, co maji v podstate
spoletné se Zidy, totiz mesiasskou vizi.?4!

London: SCM Press, 1960, s. 129.

B7 Tamtéz

238 Tamtéz, s. 130.

29T amberto Schuurman, v Faces of Jesus, ed. JM. Bonino,
Orbis Books, 1977, s. 166.

240 Tamtéz, s. 176.

241 The Politics of God, s. 99.



Hebrejci, kterym bylo bozské poselstvi svéteno, byli
nauceni vétit, Ze Clovek je ziva bytost, kterou stejné
jako zvitata udrzuje dech zivota. Kdyz zemftel, vratil
se do hrobu a prachu, z n¢hoz byl stvoren, a védomi
v tu chvili zaniklo (Gn 3:19). Jedinou nadé&ji na dalsi
zivot by bylo vzkiiSeni celého ¢lovéka ze stavu smrti.
(Dan 12:2;1226:19; Z 16:10). Bozské poselstvi od po-
¢atku jasné tikalo, Ze Abraham, David, proroci a vSich-
ni vérni musi v budoucnu vstat z hrobt, aby se podileli
na slibeném dédictvi zemé. (Heb 11:19; Mat 8:11). I
kdyz vzktiSeni nebylo podrobné popséano, bylo logicky
nutné, protoze vSichni védéli, ze patriarchové zemfeli,
aniz by zdédili své kralovstvi. (Heb 11:13, 39).242 Pro-
to se musi znovu objevit po vzkiiSeni ze smrti, aby se
ptipojili ke spolecnosti vSech vérnych v dobé Mesia-
Sovy vlady. Takto zjevné véril i Jezis, kdyz pronesl
tato slova:

Tam bude pla¢ a skiipéni zubd, az uvidite Abrahama,

Izéka a Jakoba a vSechny proroky v Bozim kralovstvi,

ale sami budete vyhnani. A pfijdou z vychodu i zapadu,

severu i jihu a zasednou ke stolu v Bozim kralovstvi.
(Luk 13:28, 29; Mat 8:11).

Satan v prvnich staletich doséahl toho, Ze bylo potlace-
no biblické uc¢eni o tom, ze ¢lovék musi dosahnout ne-
smrtelnosti prostrednictvim vzkriseni, az prijde Mesi-
as, aby nastolil Kralovstvi. Byl by to dar od jeho Stvo-
fitele. Biblické uceni se tak jevilo jako nesmysIné, po-
kud ¢lovék, jak se domnivali Rekové, byl jiz od pfiro-
zenosti nesmrtelny. Tragédii je, Ze cirkev byla a je tak
pomala, Ze nevidi, ze jeji trumf, bozské poselstvi obsa-
hujici ptislib vzkiiSeni a vstupu do Kralovstvi, je pre-
krucovan. Novy myslenkovy systém ucil, ze cilem
kfest’antl je spiSe preziti jako bezt€lesné duse v nebi
neZ Gcast na mesiasském kralovstvi na zemi. Vyhlid-
ka na domov v nebi, kde se hraje na harfu, je do znac-
né miry neptedstavitelna a nejucinnéji odvadi pozor-
nost od skutecného biblického cile: navratu Jezise
Kirista, aby spravoval svét spravedlive spolu se svymi
nasledovniky.

Recké uceni o pfezivani duse oddélené od téla pronik-

242 Vzkii$eni je znamo uz autorim Starého zakona, napf. v
1 Sam 2:6; Z 16:10; 17:15; 27:13; 49:15; 73:23 a dal; Job
19:25 a dal; 1z 26:19; Dan. 12:2. Hebrejctim naznacuje, ze
Abraham chapal, ze bude vzkfiSen k zivotu. (Heb 11:13,
19, 35, 39). Jiné pasaze ukazuji, Ze patriarchové ocekavali,
Ze budou znovu zit. (Rim 4:13; Gal. 3:29; Sk 7:5; 26:6 a
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lo do cirkvi natolik, Ze jejich ¢lenové véti a uci neprav-
du, ze mrtvi jsou v nebi skute¢né zivi, coz je myslenka,
ktera je Bibli naprosto cizi. Jasna prohlaseni prednich
novozakonnich teologl, ze "nebe v Bibli nikde neni
cilem umirajicich",?*® a Ze uceni o nesmrtelnosti duse
je v diametralnim rozporu s Pismem svatym, nema
zadny vliv na to, co se vyucuje v nedélnich Skolach,
na kazatelnach a zejména pfti pohibech po celé zemi.
Tradi¢ni omyl je prosté prili§ hluboce zakofenény a
znamena, ze zistava. Cirkve neustale utésuji pozlsta-
1€ svym tradi¢nim ucenim, aniz by se ziejmé vazné
zamyslely nad jeho ptivodem. Tim se stdvaji obé&ti
mysSlenek, které nemaji piivod u apostoli, a pfipravuji
se 0 pozehnani vize uzasné budoucnosti nasi zem¢.
Biblicke slibené kralovstvi nema viibec nic spolecné-
ho s zivotem beztélesné duse nebo ducha v nebeské
fisi. "NasSi otcové nejsou v nebi." Spi spankem smrti
(Z 13:3 atd.), dokud se Jezi§ nevrati, aby je probudil
k zivotu.

Klasicka pasdz z knihy Daniel byla dikazem pro prvni
ktestany, kteti ocekavali shromazdéni vericich vSech
veékl v nadchazejicim Kralovstvi: "Mnozi z téch, kdo
spi v prachu zemé, se probudi, nekteii k zivotu v bu-
doucim véku...". (Dan. 12:2). Tato informace poucila
veérné o stavu mrtvych. Byli v zemi a spali az do dne
vzktiSeni. O tom, Ze se jedna o autentické kiestanské
chapani smrti a posmrtného zivota, svédci skutecnost,
ze Jezi§ byl propagatorem "spanku mrtvych". Kdyz
slySel o smrti svého ptitele Lazara, poznamenal, ze
"spi" (Jan 11:11), coz pak jasn€ definoval jako "mrt-
vy". (Jan 11:14). Jedinym feSenim bylo "probudit"
Lazara ze spanku smrti: "Jdu ho probudit ze spanku"
(Jan 11:11). The International Critical Commentary
si v§ima, ze Jezi§ pouziva presné stejny slovnik o

244 ¢07 znovu do-

spanku smrti, jaky najdeme u Joba,
kazuje, ze Jezi§ vychazel ve svych uvahdch o zasad-

nich otazkach lidského ud€lu z hebrejské Bible.

Jezi§ pak svym mocnym ¢inem, svéd¢icim o Bozské
energii, kterou v ném pusobil jeho Otec, dramaticky
povolal Lazara z hrobu, aby znovu ozil. Lazar se ne-

dal; Jan 8:56). Uziteny ¢lanek Normana Logana shrnujici
dtukazy vysel v The Scottish Journal of Theology (6), 1953,
s. 165-172.

243 J A.T. Robinson, In the End God, s. 104.

244 1 H. Bernard, T & T Clark, 1928, s. 378, 379.



Predstirani kiestanského uceni
vratil z "nebe" (Jan 11:43, 44). Podle Jezise, ktery ma
pravo mit posledni slovo ve vécech kiest'anského uce-
ni, "pfichazi ¢as, kdy vSichni, kdo jsou v hrobech,
uslysi jeho hlas a vyjdou ven". (Jan 5:28, 29). Pohled
na smrt a vzkiiseni, ktery je uveden v Danielovi 12:2,
je zakladem celého novozakonniho uceni o zivoté po
smrti. Stav mrtvych v Pismu rozhodné neni védoma
existence v nebi nebo vécny pekelny ohen. Mrtvi, jak
uvadi standardni biblicky slovnik, jsou "v bezvédomi,
nevykondvaji jiz zddnou préci, neberou na nic ohled,
nemaji zadné poznani ani moudrost a nemaji jiz zad-
ny podil na ni¢em, co se d&je pod sluncem".?* Tato
autorita varuje, ze
jsme vzdy vice ¢i méné ovlivnéni feckou, platénskou
myslenkou, ze télo umird, ale duSe je nesmrtelna. Tako-
va pfedstava je v naprostém rozporu s izraelskym védo-
mim a ve Starém zakoné ji nikde nenajdeme. Cely ¢lo-
vék umira, kdyz pii smrti z ¢lovéka odchazi duch ¢i du-
Se. Nejen jeho télo, ale i duse se vraci do stavu smrti a
patii do podsvéti; proto muze Stary zdkon mluvit o
smrti duse ¢lovéka (Gen. 37:21).246

Kfiestané by jisté méli odmitnout vliv feckych, platon-
skych piedstav.?*” Mé&li by touzit poznat Kristovo smy-
Sleni. Novy zakon neopustil hebrejské chapani stavu
¢lovéka ve smrti. Nedava smysl, aby se apostolové od-
chylili od JeziSovy viry v Janovi 11:11, 14, kde opaku-
je Daniela 12:2 a potvrzuje Pismo, v némz byl od dét-
stvi vychovavan. Jaké muze byt ospravedInéni toho,
ze cirkev ve jménu JeziSe nadéle pfijima Platonovy
myslenky? Je samoziejmosti bozského planu, ze mrtvi
musi byt vzkiiSeni z hrobu, aby se piipojili k Mesiasi
v jeho kralovstvi, které zahdji pti svém ptichodu. Te-
prve pii vzkiiseni budou vérni oziveni. Do té doby te-
dy musi ztstat mrtvi. [luze, ze mrtvi jiz ziji s Kristem,
redukuje budouci vzkiiSeni na dodate¢nou myslenku.
"Reknéte mi," napsal velky reformator William Tyn-
dale, "jaky je ditvod pro vzkiiSeni, jsou-li duse v nebi?
... Tim, Ze jste [fim3ti katolici]?*® umistili due zemfe-
lych do nebe, nicite argumenty, kterymi Kristus a Pa-

25 The International Standard Bible Encyclopedia, ed. Ja-
mes Orr, Eerdmans, 1983, Dil II, “Death,” s. 812. Nedavné
vynikajici pojednani o biblickém uceni o spanku mrtvych
a zahub¢ bezboznych naleznete v Life, Death and Destiny,
od baptistického pastora a biblického profesora Warrena
Prestidge, Auckland, New Zealand: Resurrection Publish-
ing, 1998.

246 Tamtéz, piidan diraz.
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vel dokazuji vzkiiseni."**® Podivnym paradoxem je,
ze dilo Viklefa a Tyndala (a fady dalSich vyznamnych
ucencll) je vysoce cen€no, zatimco jejich uceni, které
je v ptimém rozporu s popularni tradici o zivoté po
smrti, zstava zcela nepfijatelné! Protestanti nadale
nasleduji papeZze a hovoti o duSich zemtelych pii sou-
¢asném védomi v nebi nebo v pekelném ohni. Cela
fikce modlitby k Marii je postavena na stejné iluzi. Ta-
kové doktriny, které sehraly obrovskou roli ve zboz-
nosti upfimnych véficich, by se nikdy nemohly prosa-
dit, kdyby se jako zaklad kiest'anské viry zachovavala
hebrejska bible a JeziSovo uceni.

v

Kralovstvi, které ma Jezis§ nastolit, bylo v lidovém po-
jeti odstranéno ze zemée. Obecné se véf, ze nyni vlad-
ne se svatymi v nebi. Tradi¢ni schéma ptipravilo Me-
siase o jeho slibenou budouci vladu na Davidove triinu
a kiestany o nadéji, Ze s nim budou toto dédictvi sdi-
let. Velkou budouci udalost vzkfiSeni zredukovalo na
privazek v naSem teologickém schématu. VzkiiSeni je
ve vyznani viry zminéno jen kratce. Zminka o "Zivoté
budouciho svéta"?*° je mnohymi chapana, pii nedo-
statku jasného vysvétleni, jako néjaky druh pokracu-
jici existence v nebi v okamziku smrti. Rana cirkev
oc¢ekavala "zivot nadchazejiciho véku" Boziho kralov-
stvi na zemi, ktery bude nésledovat po navratu mrt-
vych k Zivotu prostfednictvim vzkiiSeni pti JeziSové
prichodu. Klasicky novozakonni text se nachazi v 1.
Korintskym 15:23: "Kiest’ané¢ budou vzkiiseni pti Kri-
stové prichodu." VzkiiSeni bude znamenat, ze ziskaji
dédictvi na zemi (Mt 5:5). Do tohoto budouciho oka-
mziku je Bible prohlasuje za mrtvé. (1 Kor. 15:35, 52;
1 Tes 4:16). VzkiiSeni a Kristiv navrat jsou predme-
tem vasnivé touhy novozakonnich kiest’ant, ale totéz
nelze fici o0 mnoha dne$nich véficich. Do té miry se
rozchazeji s Bibli, o niz tvrdi, Ze je zdrojem jejich
inspirace.

Ptimocaré schéma smrti a obdobi ¢ekani v hrobé, po
némz nasleduje vzkiiseni pii Kristove navratu, mi ne-

247 JeziSova zminka v Mt 10:28 o dusi, kterou ¢lovék nemi-
Ze zabit, neznamena, Ze by vértil v nesmrtelnost duse. Dale
fikd, ze duse je znicitelnd v Gehenné. To, co ¢lovek nemiize
znicit, je zivot, ktery Buh znovu vytvafi pfi vzkiiSeni.

248 To plati i pro vétSinu protestantd.

29 An Answer to Sir Thomas More’s Dialogue, kniha 4, k.
2,s. 180, 181.

250 Nikajské vyznani viry.



bylo jasné, piestoze jsem mnoho let navstévoval cir-
kev. Recké pojeti piirozené nesmrtelnosti duse pohlti-
lo silny biblicky diraz na budouci vzkiiSeni celého
¢loveka k nesmrtelnosti. Jasné uceni o tdélu cloveka
a nasi planety je ¢leniim cirkve nadale odpirano, do-
kud jsou poziistali utéSovani myslenkou, ze mrtvi ne-
jsou ve skutecnosti mrtvi, ale ziji v jiné {iSi. Zavede-
nim teorie, Ze smrt neni ve skute¢nosti smrti, ale piezi-
tim na jiném misté, se cirkev zapletla do jisté¢ formy
okultismu. Jobova otdzka neznéla "Kdyz ¢loveék zem-
fe, bude zit dal?", ale "Kdyz ¢loveék zemte, vrati se k
zivotu?". (Job 14:14), coz je néco zcela jiného. Lute-
ransky ucenec, odrézejici nazor Luthera, ktery sam
véfil ve spanek mrtvych,?! upozoriiuje na radikalni
odklon od Pisma, ktery piedstavuje popularni kiest'an-
ské uceni o smrti:
Nadgje rané cirkve se soustfedila na vzkfiseni v posled-
ni den. Prave to jako prvni povolava mrtvé k vécnému
zivotu (1 Kor 15; Fil 3:21). Toto vzkfiSeni se déje ¢love-
ku, ane pouze télu. Pavel mluvi o vzkiiSeni nikoli "téla",
ale "mrtvych". Takové chapani vzkiiseni implicitné cha-
pe smrt také jako postihujici celého ¢loveka... Pivodni
biblické pojmy tak byly nahrazeny myslenkami heléni-
stického gnostického dualismu.. Novozakonni piedsta-
va vzkiiSeni, ktera se tyka celého clovéka, musela ustou-
pit nesmrtelnosti duse. Posledni den také ztraci svij vy-
znam, nebot’ duse obdrzely vSe, co je rozhodujici, dav-
no pred nim. Eschatologické [do budoucnosti zamére-
né] napéti jiz neni silné zaméfeno na den JeziSova pii-
chodu. Rozdil mezi nim a nadeji Nového zdkona je
velmi velky.?5?

Ptedni biblicky ucenec shrnuje biblicky pohled na
ud¢l cloveka:
Biblicti autofi, ktefi se drzeli presvédCeni, ze stvofeny
fad vdéci za svou existenci Bozi moudrosti a lasce, a
proto je v podstaté dobry, si nemohli pfedstavit Zivot po

21 Dalsi doklady k tomuto tématu a souhrn biblickych a hi-
storickych informaci o smrti jako "spanku" viz L.E. Froom,
The Conditionalist Faith of Our Fathers, 2 dily., Review
and Herald, 1965. Zajimavou indicii o Lutherové viie ve
spanek mrtvych poskytuje Tyndaletv citat jeho oponenta
sira Thomase Mora: "Co je komu do toho, jak dlouho zije
v htichu, kdo veti Lutherovi, Ze po tomto Zivoté nebude po-
citovat ani dobro, ani zlo, na téle ani na dusi, az do dne za-
niku." Moreova poznamka ukazuje, zZe Spatn¢ chapal dus-
ledky "podminéné nesmrtelnosti". Citat dokazuje, ze Luthe-
riv nazor na stav mrtvych byl biblicky, nikoli ortodoxni.
252 Paul Althaus, The Theology of Martin Luther, Philadel-
phia: Fortress Press, 1966, s. 413, 414, dtraz ptidan.
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smrti jako beztélesnou existenci ("nebudeme nalezeni
nazi" - 2 Kor 5:3), ale jako obnoveni divérné jednoty
téla a duse, ktera byla lidskym zivotem, jak jej znali, v
novych podminkach. Proto se o smrti uvazovalo jako o
smrti celého cloveka a vyrazy jako "osvobozeni od
smrti", nepomijivost nebo nesmrtelnost mohly byt
spravné pouzity pouze k popisu toho, co je minéno slo-
vy vécny nebo zivy Bih, "ktery jediny mé nesmrtel-
nost" (1 Tim. 6:16). Clovék v sobé nema vlastnost ne-
smrtelnosti, ale musi ji pfijmout jako dar Boha, "ktery
vzkiisil Krista z mrtvych", a odlozit smrt jako pfikryv-
ku (1 Kor 15:53, 54), ma-li ptekonat ni¢ivou moc smrti.
Prave skrze smrt a vzkiiSeni JeziSe Krista se tato moz-
nost pro ¢loveka (2 Tim 1:10) dostala na svétlo a potvr-
dila se nadgje, Ze zkaza (Rim 2:7), ktera je univerzalnim
rysem lidského Zivota, bude u&inng piekonana.?s®

Zatimco biblicti autofi "si nedokazali predstavit zivot
po smrti jako beztélesného ducha", kiestansti kazate-
1€ vytrvale §ifi pravé tuto myslenku, ¢imz se ztraceji
dualezité informace o vzkiiSeni, které prinese Bozi kra-
lovstvi. Pokud, jak tvrdi nd$ dalsi odbornik, byly pi-
vodni biblické koncepty nahrazeny u¢enim helénistic-
kého, gnostického dualismu, musi se rozd€lena cirkev
s takovymi zavaznymi skute¢nostmi vyrovnat. Proc,
kdyz biblické véda "odmita myslenku ¢isté duchovni
'nesmrtelnosti' duse v posmrtném zivoté a povazuje ji
za vnucovani biblického pohledu na osobnost,"?* cir-
kve pokracuji v uceni, ze duse ptezivaji smrt? Bozské
poselstvi se beznadéjné zamotalo smichanim dvou
protichidnych myslenkovych svéti. Hebrejsky poh-
led na bozskou budoucnost nelze smifit s platonskou
feckou filozofii.?*® Apostolska mysl ma v této otazce
cizi filozofie jasno. Jak jinak by se vyvijely d&jiny
cirkve, kdyby Pavlova slova byla vyslySena: "Dbejte
na to, aby vas nikdo nezajal filozofii a prazdnym
klamem" (Kol. 2:8).

23 4 Theological Word Book of the Bible, ed. Alan Richard-
son, s. 111, 112.

24D, Willard, The Spirit of the Disciplines, San Francisco:
Harper, 1988, s. 82. Autor dale poukazuje na to, Ze piedni
ucenci trvaji na "vzkiiSeni jako skute¢né forme lidskeé exis-
tence po smrti" (Tamtéz). Cirkve to vSak svym véticim po
staleti viibec nefikaly jasné..

255 Tuto mySlenku skvéle vystihl Oscar Cullman ve svém
Immortality of the Soul or Resurrection of the Dead? Ep-
worth Press, 1958, pretisk v Journal from the Radical Refor-
mation, sv. 3, ¢islal, 2 (k dispozici od Atlanta Bible Col-
lege, P.O. Box 100,000, Morrow, GA 30260, USA).
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Naucit se biblicky jazyk

Jestlize se poselstvi rozdélenych cirkvi stalo slabou
ozvénou zivouciho hlasani novozakonnich kiestant,
je to proto, ze tradice zasahla do bozského poselstvi,
které je cirkev povéfena hlasat. Vniknuti feckych poj-
m{, které nelze sladit s hebrejskym myslenkovym své-
tem Bible, ztizilo ¢tenafi Pisma porozumét apostolim.
Doslo k naruseni komunikace. Dokonce i nase prekla-
dy Bible sehraly svou roli ve spiknuti (ze strany pie-
kladatelti nevédomém), jehoz cilem bylo utajit infor-
mace. Preklad nam sice umoznuje, aby k nam prvni
kfestané promlouvali nasi ¢eStinou, ale jejich slova
nam zprosttedkovali ptekladatelé, kteti byli sami pro-
dchnuti postbiblickou feckou tradici..

Preklad je ze vSech forem komentait k Bozimu slovu
tou nejjemné;jsi. Prekladatel stoji mezi nami a pivod-
nim poselstvim apostolt. Je mozné, Ze se mu nepoda-
i1 véme predat original. To se mlize stat, kdyz ucenec
nedoceni zidovsky zplsob mysleni, ktery je typicky
pro novozakonni autory. Moderni komentatoii nasté-
sti ¢asto poskytuji zdkladni tidaje o opakujicich se fra-
zich v Novém zdkoné, které osvétluji pivodni vyzna-
my. Nejvétsi sluzbu prokazali ti badatelé, kteti upozor-
fiuji na nebezpeci, jez hrozi, kdyz se pokouSime Cist
Bibli, aniz bychom se ponofili do Zidovského prostie-
di, vnémz biblické dokumenty vznikaly. Kritika Jame-
se Dunna tykajici se zptisobu, jakym se "po vétSinu
ktestanskych dé&jin" Spatné zachazelo s Pavlovymi

vvvvv

Pavla, se vztahuje na nase ¢teni Bible jako celku:

Prvnim ukolem exegeze [vykladu Bible] je proniknout
co nejhloubéji do historického kontextu autora a téch,
pro které psal. Tolik z toho zahrnuje pfevzaté informace
jak o autorovi, tak o adresatech. Pokud si moderni cte-
nar neni védom téchto spolecnych ptedpokladi a obav
(nebo s nimi nesympatizuje), nebude mozné slyset text
tak, jak jej autor zamyslel slySet (a ptedpokladal, Ze bu-
de slySen). V tomto piipadée je hlavni soucasti tohoto
kontextu sebepochopeni Zidi a judaismu v prvnim sto-
leti a pohanti sympatizujicich s judaismem. Vzhledem k
tomu, zZe vétsina krestanskych déjin a védy je bohuzel
vici tomuto sebepojeti odmitava, ne-li primo nepritel-

26 Commentary on Romans, Word Biblical Commentary,
s. Xiv, xv, diraz pfidan.

%7 Frederick Buechner v I Corinthians: Mastering the Ba-
sics, Lyman Coleman and Richard Peace, Serendipity Foun-
dation, 1986, s. 115, diraz ptidan.

ska, je spravné zhodnoceni Pavla v jeho interakci s tim-

to sebepojetim prakticky nemozné.?*

Povaha ¢lovéka

Hlavni otdzka pro kiestany se tyka naseho lidského
udelu. Zaklad dobrého pochopeni je polozen v knize
Genesis. To, co jsme se ucili v cirkvi, vSak biblickym
skutec¢nostem spiSe prekazi, nez aby je podporovalo.
Recka filozoficka tradice, kterda se na podatku 2.
stoleti smisila s plivodni virou, udélala mnoho pro to,
abychom nevédéli, kdo jsme. Neza¢neme dobfe,
pokud pln€é nepochopime popis stvoteni cloveka.
Nejdiive bychom se méli zaméfit na vyznam slova
"duse". Zda se, ze bez jakéhokoli formalniho pouceni
jsme si osvojili predstavu, Ze "duse" musi znamenat
nesmrtelnou cast ¢loveéka, kterd prezije smrt. Takova
predstava zkresluje biblicky pohled. Jak zdidraziuje
jeden moderni komentator:

Nesmrtelny znamena odolny viéi smrti. VEFit v nesmr-
telnost duse znamena véfit, ze i kdyz télo Johna Browna
lezi v hrob¢, jeho duse kraci dal, protoze kracet dal je
ptirozenosti dusi, stejné jako je pfirozenosti jabloni plo-
dit jablka. T¢€la umiraji, ale duse ne. At uz je to pravda,
nebo ne, biblicky nazor to neni, atkoli mnozi, kteti by
to méli védét 1épe, se domnivaji, Ze ano.?’

Nase verze Bible podle krale Jakuba zel spravné cha-
pani pojmu "duse" nejucinngji zakryva a brani nam
vidét, ze "duse" zdaleka nepatii jen ¢lovéku, ale ve
skutecnosti vS§em zivoCichiim stejnou mérou. Zde je
to, co biblicky text skute¢né tika:
A Bih fekl: "At se vody hemzi rojicimi se tvory, zivymi
dusemi..." A Bih stvoril velké velryby a vSechny zivé
duse, které se hybou, jimiz se hemzi vody... A Bih fekl:
"At zemé plodi Zivé duse podle svého druhu, dobytek
a plazy a zivé tvory zemé podle jejich druhu." A Pan
Bih utvoril ¢loveka z prachu zemé a vdechl mu do chii-
pi dech zivota, a Clovek se stal Zzivou dusi...Ze zemé
pak Pan Buh utvofil vSechny polni tvory a vSechny
vzdusné zivocichy a ptivedl je k Adamovi, aby zjistil,
jak je pojmenuje, a jak Adam kazdou zivou dusi poj-
menoval, takové méla jméno. (Gen 1:20, 21, 24; 2.7,
1:30).28

258 Hebrejské slovo nefes, "duse", znamena zivy tvor. Duse
mohou byt mrtvé (Num 6:6). "Duse" je také ekvivalentem
slova "osoba". Osm "dusi" tedy prezilo potopu (1 Pet 3:20).
A. R. Johnson upozoriiuje, ze Autorized a Revised verze
"jsou zavad¢jici, pokud ['duse'] naznacuje néjakou takovou



Pozdé&ji se ve zprave o potopé popisuji vSichni zivi tvo-
rové jako duse: "A Buh fekl: 'Toto je znameni smlou-
vy mezi mnou a vami a mezi kazdou zivou dusi, ktera
je s vami. Budu pamatovat na svou smlouvu, ktera je
mezi mnou a vami a kazdou zivou dusi z kazdého
téla." (Gen 9:12).

A v Pfislovich: "Spravedlivy se stard o dusi svého zvi-
fete" (Pt 12:10). Neni divu, ze Novy zakon hovofi o
moftskych tvorech jako o téch, ktefi maji dusi (Zj 8:9).

Tyto prosté skutecnosti ihned dokazuji, ze "duse" je v
Bibli spolecnym oznacenim ¢loveka a zvitete. Jsou to
stejné vnimavé bytosti, "duse". Hebrejci by také moh-
li fici, ze clovek i zvife maji védomou bytost, "dusi".
Ani v jednom piipadé neni ani v nejmensim naznace-
no, ze by duse méla néco spole¢ného s vrozenou ne-
smrtelnosti. Pravy opak je pravdou. Pii smrti se ¢lo-
vek, ktery byl stvofen z prachu zemé, vraci do prachu
(Gn 3:19) a pii potopé "zemfeli vSichni, v jejichz chii-
pich byl dech zivota" (Gn 7:22), jak ¢lovek, tak zvite.
Zasadné dalezitym dasledkem naseho objevu je, ze
nesmrtelnost neni néco, co vlastnime. Musime ji zis-
kat a nelze ji ziskat jinak nez kontaktem se spasnym
poselstvim a vzktiSenim. Jakmile tuto skutecnost zji-
stime, zacneme Cist Novy zékon s jasnym smyslem pro
jeho vasnivou touhu po JeziSove navratu, aby vzkiisil
veérné mrtve.

Hebrejska Bible dasledné uci, Ze po smrti ¢lovek upa-
da do nevédomého "spanku". Ptipoji se ke svym pted-
kiim ve svété mrtvych, ktery Hebrejci nazyvali Seol,
fecky Hddes.?® Neni to misto trestl a odmén, které se
udéluji po smrti, ale misto naprosté necinnosti. Kaza-
tel 9:5, 10 uvadi spravnou predstavu o stavu cloveéka
po smrti: "Zivi védi, Ze zemiou, ale mrtvi nevédi nic
anemaji uz ani odmeénu, nebot’ jejich pamatka je zapo-
menuta... V Seolu, kam odchazis, neni zadna ¢innost,

dichotomii, jaka nachazi rany diraz v orfickych mytech a
platonské filozofii. Vyraz nefes je zjevné pouzivan k ozna-
¢eni nikoli néceho, co je chapano jako jedna (byt nadfa-
zena) Cast lidské bytosti, ale kompletni osobnosti jako jed-
notného projevu vitalni sily; pfedstavuje to, co Pedersen
nazval 'uchopenim totality"'. (The One and the Many in the
Israelite Conception of God, University of Wales Press,
1961, s. 2).

259 Abraham se pfipojil ke svym otciim ve smrti (Gen 15:
15; 25:8). Jakob ulehl ke svym otcim (Gen 47:30). Mojzi-
Sovi bylo feceno, aby "spal se svymi otci". (Deut 31:16).
Neginnost a spanek v prachu popisuji smrt v Z 6:5; 30:9;
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zadné planovani ani moudrost." To jsou verSe, spolu
s mnoha dal$imi se stejnym poselstvim, které by mély
zaznivat pii pohfebnich obfadech. To by umoznilo hla-
sat ohromujici perspektivu vzkiiSeni v budoucnosti
jako jedinou skute¢nou nadéji na zdchranu pted smrti.
Pozornost by byla ihned upfena na budouci ptichod
Boziho Syna v moci. Biblické schéma by pak prestalo
byt neutralizovano velmi matouci myslenkou, zZe mrt-
vi jiz dosahli slavy, i kdyz se Jezi$ jesté nevratil, aby
je vzkfisil a odménil®* probuzenim ze spanku smirti,
jak uvadi Daniel 12:2. V soucasné dob¢ spolu nesluci-
telné hebrejské a fecké predstavy bojuji a vytvareji
nepfijemny zmatek, rozostfeni kiestanské nadéje a
ztratu dobré zpravy o ptichazejicim Kralovstvi.

Recky pohled na vrozenou nesmrtelnost lovéka musi
byt jednou provzdy vyvracen, aby bylo mozné pocho-
pit hebrejsky pohled na udé¢l ¢lovéka, na némz je zalo-
zeno JeziSovo uceni. AZ pochopime, ze smrt cloveka
je smrti celé jeho osoby, zanikem jeho védomi, ni-
koliv jeho ptezivanim jako beztélesného ducha ¢i du-
Se v jiné sféfe, nase mysl se obrati k nasi jediné nad&ji
- nadéji na vzkiiSeni véficich viech v&ki.?8! Velmi ne-
biblicka vyhlidka na zivot v podob¢ beztélesného du-
cha bude nahrazena slavnym oc¢ekavanim, Ze obdrzi-
me télo zmocnéné bozskym Duchem, které nemuze
zemfit. Slavnou budoucnosti slibenou v Kristu je zivot
vzktiSeného jedince, ktery bude fungovat jako sprav-
ce spolu s Mesiasem v jeho kralovstvi. Tento Zivot
muze udélit pouze Otec, "ktery jediny ma nesmrtel-
nost", % tj. ze své podstaty. Kiestanstvi je tedy nébo-
Zenstvi, jehoZ cilem je ziskani nesmrtelnosti. Kiesta-
né jsou ti, kdo "vytrvalym konanim dobra usiluji o
slavu, Cest a nesmrtelnost, o Zivot v budoucim véku"
(Rim 2:7). Tvrdit, ze ¢lovék jiz ma nesmrtelnost jako
zesnuly védomy duch, ¢ini z Bible zna¢ny nesmysl.

115:17; 146:3, 4; Job 14:12; Kaz 9:5, 10; 1z 26:19; Dan 12:
2. Novozakonni pohled viz Jan 5:28, 29; 11:11, 14; Skutky
2:29, 34; 13:36. Delitzsch ve svém slavném komentaii k
Hebrejské bibli uvadi, ze pohled na smrt jako na "spanek"
prostupuje celym Starym zédkonem. (Commentary on the
Old Testament, Dil V1, s. 361).

260 Jezi§ ucil, Ze odména se neudéluje pfi smrti, ale pii
druhém ptichodu (Mat 16:27).

261 1 Kor 15:23; 1 Tes 4:13 a dal; Zj 11:15-18; Zj 20:1-6.
262 1 Tim. 6:16. Odkazuje na Otce posilajiciho JeZise zpét,
aby vladl..
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Biblické uceni vsak fika, ze zivi vefici mohou prost-
fednictvim Ducha zakusit néco ze zivota budouciho
Kralovstvi. (Jan 6:47; Ef 1:14; 2 Kor 1:21, 22).263

Jestlize Bible, na kterou se Jezi§ odvolaval, ucila, ze
vSichni mrtvi jsou ve svété mrtvych, coz rozhodné ne-
ni pekelny oheii ani nebe, jak je mozné, Ze cirkve na
toto zdkladni kfestanské uceni ziejmé zapomnély?
Proc¢ se nyni piedpokladé, ze mrtvi odchazeji do nebe
nebo do pekelného ohné v okamziku, kdy zemftou,
zcela nezavisle na vzkiiSeni? Ztejme se stalo néco, co
zmeénilo nas pohled na smrt. Izraelsti proroci oceka-
vali, ze svét mrtvych opusti az pfi vzkiiSeni v posled-
ni den. Jejich nadéje, jak ji vyjadtil David, byla nésle-
dujici: "Blih vykoupi mou dusi [tj. m&] z moci Seolu”
(Z 49:15). Piedstava, ze by ¢lovék mohl zit dal jako
beztélesna duse nebo ziskat slibené dédictvi, aniz by
nejprve pobyval ve svété mrtvych, jim byla neznama.

v ry

Legenda, ktera podkopala vzkriSeni

Vétsina protestantti a katolikti nekriticky pfijala smys-
lenou legendu, ktera tvrdi, ze Jezi§ zmenil stav mrt-
vych, kdyz byl sdm ve svété¢ mrtvych. Protestanti Ca-
sto vytykaji fimskym katolikim, ze se hlasi k u¢eni o
télesném prijeti Marie do nebe jako Kralovny nebes a
prostfednice. Pro toto revolu¢ni uceni nelze uvést zad-
nou biblickou oporu. Protestanti i fimsti katolici se
vSak drzi tradice o stavu mrtvych, kterou lze vysledo-
vat az k apokryfnimu piibéhu obsazenému v nebiblic-
kém Nikodemové evangeliu. Tento dokument pocha-
zejici z 2. stol se opira o tradici.,?® vypravi pfibéh o
Jezisi, ktery sestoupil do Hadu, aby daroval nesmr-
telnost tém, ktefi zemfieli v pfedchozich dobach. Stej-
na legenda se objevuje v nékolika dokumentech. Také
Salamounovy édy z druhého stoleti obsahuji zpravu o
JeziSove plisobeni v Hadu. Mrtvym tika: "Vyjdéte, vy,
ktefi jste byli trapeni, a ptfijméte radost... a nesmrtelny

2iV0t 1265

263 Ptijeti Ducha svatého v8ak nyni kfestantim neumoziu-
je uniknout prvni smrti, ktera je "uréena vSem lidem". (Heb
9:27).

264 Tato tradice ma mozna starsi piivod. Izaid§ovo nanebe-
vstoupeni, které miize pochazet z konce 1. stoleti, uci, ze
"mnozi spravedlivi vystoupi s JeziSem tietiho dne". (ix. 16
a dal).

265 Ode xxxi 1ff., citovano v "Sestup do Hadu,” Dictionary
of the Apostolic Church, Dil 1, s. 291.
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Historikové uvadégji: "Zde se objevuje nejstarsi pod-
robna nauka o sestupu do pekel, ktera se objevuje v
Nikodémové evangeliu a pozdéji byla v kifestanskych
kruzich vieobecné rozsirena."?®® Latinska verze Niko-
démova evangelia uvadi slova dvou osob, které byly
osvobozeny od smrti: "Vstali jsme s Kristem z pekla
a on sam nds vzkiisil z mrtvych. A z toho mtzete poz-
nat, Ze brany smrti a temnoty jsou zniceny a duse sva-
tych jsou osvobozeny a vystoupily s Kristem do
nebe."?%’

Vysledkem tohoto atraktivniho, ale zavad¢jiciho pfi-
behu bylo razem znicit uceni hebrejské Bible, ze vy-
svobozeni ze smrti a ziskani nesmrtelnosti prichazi az
vzkii§enim na konci vé€ku. Daniel 12:2, ktery predpo-
vidal, ze mrtvi vstanou z mrtvych az po ptichodu Kra-
lovstvi (srov. 1 Kor 15:23), se stal diky nové teorii za-
staralym. Legenda zménila cely vyznam smrti. Zatim-
co podle Bible je Hades mistem naprosté necinnosti,
kde "mrtvi nechvali Boha" (Z 115:17) a kde &ekaji na
Kristliv navrat, v této rané lidové povésti byl piedsta-
ven jako misto, kde Kristus aktivné kazal mrtvym a
vysvobozoval je.?®

Tento novy zvrat mél znicujici dopad na kiestanské
chapani posmrtného zivota. Znamenalo to, ze mrtvi
mohou od nynéjska uniknout z Hadu a po smrti se
okamzité presunout do raje (pozd¢jsi tradice hovorila
o nebi jako o bezprostfednim cili spravedlivych dusi
bez téla). Ackoli legendarni Nikodémovo evangelium
ziejmé ucilo o okamzitém télesném vzktiseni vérnych
starozakonnich mrtvych v dusledku JeziSova sestupu
do Hadu, pozdé&jsi tradice uznala, ze to je v piikrém
rozporu s novozakonnim ucenim, ze mrtvi budou
vzkiiSeni az v "posledni den". Nakonec bylo dosa-
zeno urcitého kompromisu s pomoci feckého uceni o
piirozené nesmrtelnosti duse. Rikalo se, Ze duge spra-
vedlivych se od doby, kdy Jezi§ osvobodil patriarchy
od smrti, okamzité dostavaji do nebe (nebo podle jiné

266 TamtéZ, dliraz pridan.

267 Viz vydani od Tischendorfa.

268 Zprava o vzkfiSeni nékterych "spicich svatych" v Mt
27:52, 53 rozhodné€ nenaznacuje, ze vSichni mrtvi ze staro-
zakonnich dob byli vzkfiSeni, ani Ze ti, ktefi ozili, ziskali
nesmrtelnost nebo byli pfeneseni do nebe. Takové mys-
lence odporuji Sk 2:29, 34, kde se uvadi, ze David byl po
vzkiiSeni stale mrtvy a pohibeny.



teorie do raje jako oddeleni Hadu), ale duse se musi
znovu pripojit ke svému télu pii kone¢ném vzkiiseni
na konci veéku. Takovy nazor zastava naprosta vétSina
protestantli od reformace v 16. stoleti a predtim véfici
od dob cirkevnich otcti. Pouze uceni o mezidobi
ocistce protestanti v dobé reformace vytadili z fimsko-
katolického systému.

Protestantiim, kteti jsou osedldni nebiblickou tradici,
ze Jezi§ vysvobodil patriarchy, zatimco sam byl "v srd-
ci zeme" (Mt 12:40), nezbyva nez hledat biblické di-
kazy o odchodu dusi do nebe v okamziku smrti. Zad-
ny takovy dikaz neexistuje, piestoze jedno z vyznani
viry tvrdi, Ze "Kristus sestoupil do Hadu a zrusil ho
pro vSechny véiici".?® V Efezskym 4:8 se mluvi o
tom, ze Kristus "vede do zajeti zastup zajatci", ato v
souvislosti s udélenim urcitych dart cirkvi. To nijak
nepodporuje predstavu, ze Jezi§ osvobodil mrtvé z
Hédu. Jak tika jeden z prednich biblickych slovniki:
"Ef 4:7-10 nefika nic o néjakém Kristové dile nebo o
n&jakych moznostech pro mrtvé v Hadu."?”® Stejna
autorita potvrzuje nasi hlavni tezi, Ze novozakonni
uceni o budoucnosti "ma vztah k hebrejské vire a vy-
chazi ze zasad Starého zdkona".?’! Ztrata hebrejského
pohledu na smrt a posmrtny Zivot je proto velkou dok-
trinalni katastrofou, kterou je tfeba napravit. Pavel to-
tiz uznava, ze teprve za zvuku sedmé polnice (1 Kor
15:52; Zj 11:15), ktera oznacuje vzkiiseni pii Kristo-
v€ navratu na zem, bude Hades pfemozen a smrt po-
hlcena.?’

Kdyby hebrejska Bible zlistala autoritativnim zdrojem
bozského uceni o povaze cloveka a planu na obnoveni
jeho nesmrtelnosti, nenastal by Zzadny zmatek ohledné
toho, co se stane, kdyz zemieme. Jezisiv ptiklad, kte-
ry se vzdy drzel hebrejské Bible, v§ak nasledovan ne-
byl a kiestané od 2. stoleti propadli riznym mytim a
legendam (srov. 2 Tim 4:4), které se od té¢ doby zakote-

269 Formule Svornosti. John Pearson, znAmy svym dilem o
ktestanskych vyznanich viry, sam nepfijal uceni, ze Jezi§
osvobodil svaté z Hadu, ale pfipustil: "To je ndzor obecné
ptfijimany ve Skolach a podavany jako smysl Bozi cirkve
ve vSech dobach; ale i kdyz neni tak obecny, jak by nas
skolsti ucitelé presveédCovali, je jisté, ze mnozi otcové ho
tak chapali." Eusebius, Cyril, Ambroz a Jeronym jsou cito-
vani ve prospech myslenky, Ze duse jdou okamzité do nebe,
zatimco Justin Muéednik, Irenej, Tertulian, Hilarius, Rehof
z Nyssy a dalsi ucili, ze vétici nejdou okamzité do nebe,
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nily v kfestanské tradici. Odchod patriarcht ze svéta
mrtvych v dobé Kristova vzkiiSeni nebyl znam Petro-
vi, ktery mluvil o tom, Ze David byl po JeziSove nane-
bevstoupeni stale mrtvy a pohtbeny (Sk 2:34, 39). Pi-
satel listu Hebretim nezné nic o tom, ze by Abraham,
[z4k a Jakob vstali z mrtvych. M¢li byt ptivedeni zpét
k zivotu spolu se v§emi vérnymi, az Jezi$ ptijde v mo-
ci Kralovstvi (Heb. 11:13, 39; 12:28).

Nestastné predjimani okamziku kiest’anské slavy (fa-
lesné uceni podobné tomu, které Pavel oznacil za po-
tencialni rakovinu v cirkvi, 2 Tim 2:17, 18) zahajilo
proces, v némz byl biblicky pohled na budoucnost de-
montovan. Smés konkurencnich piedstav vytvotila
situaci, kdy mnozi nejsou schopni rozlisit tradici od
biblické pravdy. Vytrvale odmitaji starozékonni po-
hled na smrt celého ¢loveka a ohybaji izolované novo-
zakonni verSe ve snaze vnutit jim soulad s "pfijima-
nou" tradici. Bézné se stava, Ze navstévnici cirkve ci-
tuji ¢ast jednoho verse z rozsahlé diskuse o vzkiiseni
v 5. kapitole 2. listu Korintskym. "Neptitomny v téle
a pritomny u Pana" (2 Kor 5:8) je povazovan za du-
kaz, ze Pavel mluvil o nesmrtelnych dusich, které po
smrti odchazeji do nebe. To vSak viibec nemél na my-
sli, jak se ukaze, kdyz si pozorné precteme cely kon-
text.

Pavel jiz v 1. Korintskym 15 a 1. Tesalonickym 4 ugil
Korintany, ze mrtvi spi az do vzkfiseni, které ma na-
stat pti Kristove prichodu. "Ti, kdo patii Kristu, budou
vzk¥iSeni pfi jeho piichodu" (1 Kor 15:23).27V 5.ka-
pitole 2. listu Korintskym své Ctenaie nematl tim, ze
by ucil jinou myslenku - pteziti jako duse bez téla. Ta-
kové pojeti bylo Pavlovu hebrejskému zptisobu uvazo-
vani o smrti zcela cizi. Jeho tématem je stale vzkiiSe-
ni: "Ten, ktery vzkiisil Pana JeziSe, vzkiisi s JeziSem
i nas a predstavi nas s vami" (2 Kor 4:14). To, po cem
Pavel touzil, bylo "obléci se do ptibytku [nového téla]

ale do Abrahamova liina, do "raje", kde starozakonni véfici
zUstavaji také az do vzkfiseni.

270 "Eschatology," Hastings Dictionary of the Bible, Dil 1,

s. 756.

2 Tamiéz

272y 1 Kor 15:55 Pavel cituje Oz 13:14, ktery hovoii o oka-
mziku, kdy Héades definitivné ztrati sviij osten, a vztahuje
tento text na budouci vzktiseni vSech véricich pfi parousii.
(srv. 1 Kor 15:23).

273 Pavel pouziva vyraz "vzbudit" jako synonymum pro
vzktiseni (1 Kor 15:12, 14, 15, 16, 17, 20).
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znebe" (2 Kor 5:2).2" To znamena nahradit nase sou-
Casna téla nesmrtelnymi, duchovnimi. Touto velkou
udalosti bude vzkiiSeni. Byt "nepfitomni v téle a ptito-
mni u Pana" (2 Kor 5:8) znamena nadg¢ji, Ze se set-
kame s Kristem, az nas prijde vzkrisit ze smrti. Jezi§
se vrati, aby ptivedl mrtvé k Zivotu. Neodchazime k
nému v okamziku smrti. Bible zna pouze jeden zpt-
sob, jak uniknout smrti - a to vzk¥iSenim pii Kristove
prichodu (ti, ktefi budou v dobé jeho prichodu jesté
nazivu, se budou muset pouze proménit a pfijmout
no-vé t¢lo). Byt "u Pana" znamena byt u Jezise skrze
vzkiiseni pri Kristové ndavratu. Tak to vysvétloval Pa-
vel Tesalonickym, kdyz popisoval bozska opatieni,
diky nimz budou svati pfivedeni do pfitomnosti navra-
tivsiho se Pana. "Timto zpiisobem [tj. vzkiiSenim a
proménou] budeme stale u Pana". (1 Tes 4:17).

Budoucnost znesmrtelnénych véricich

Jednim z prvnich tkoli nesmrtelnych, ktefi takto
vstanou z mrtvych (nikoliv tim, Ze vlibec nezemftou),
bude zbavit svét no¢ni mury jaderné valky. Kiestané
maji ziskat nesmrtelnost za urcitym tcelem. Budou
spravovat svét a zavadét spravedlivy tad. (Iz 32:1).
Pavla prekvapilo, Ze nekteti z jeho obracenych ztratili
ze zietele svijj cil: "Copak si neuvédomujete, Ze svati
budou vladnout svétu?" (1 Kor 6:2).2® Korintané se
totiz navzajem stavéli pred soud nevéticich. Pavel byl
rozhotcen. Bylo nesmysIné, aby se kiestané poustéli
do soudnich sporti. VZzdyt méli byt arbitry nového své-
tového fadu a jako kralovska rodina v ptipraveé by méli
prokazovat zpisobilost pro sviij budouci trad.

Uvadi se, ze svét nyni vyda kazdé dva tydny na zbra-
n¢ hromadného niceni tolik, kolik vyda za cely rok na
vyzivu, bydleni, oSaceni a vzdélani obyvatel svéta.
Takovato fakta mohou znamenat jediné: svét se ocitl
na konci svych sil. Neni nic §ilenéjsiho nez plytvani
tak obrovskymi zdroji na ohroZeni zivoti cizich mu-
ZU, Zen a déti (i téch nenarozenych), které jsme nikdy
nevidéli a k nimz necitime zadnou osobni zast'. Novy
systém zmocnény k vymyceni Silenstvi mezinarodni
valky se stane skute¢nosti v Bozim kralovstvi.?’®

Zasadni otazkou, pted kterou cirkve stoji, je jejich
vztah k vale¢né masinérii. Diive ¢i pozdéji budou mu-

274 Pavel netekl, Ze bude v nebi.
275 Moffat to vystihl slovy: "Copak nevite, Ze svati maji
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set Celit nepfijemné skutecnosti, ze ucast ve valce mu-
si zahrnovat nejen ni¢eni neptatel, ale i jejich spolu-
kfest'anl (z nichz nékteii se rozhodli nebojovat). Ve
valce bude cirkev nevyhnutelné, jako ¢asto v minu-
losti, rozd€lena sama proti sob€, pfi¢emz bude zabijet
své vlastni ¢leny. Dokud jsou kiestané oddani politice
niceni vlastnich bratii v neptatelskych zemich, které
se nelze vyhnout, pokud nosi zbran¢, ddvaji najevo
svou viru v prioritu narodniho statu pred statem kies-
tanskym. Mezindrodni kiest'ansky narod - Bozi [zrael
(Gal 6:16) - ma byt jadrem MesiaSovych ucednikd,
ktefti se ptipravuji na sluzbu v nadchézejici bozské vla-
dé. Soucasna ucast cirkve ve valce je popienim jeji
role mezinarodniho svétového spolecenstvi, mikro-
kosmu Boziho kralovstvi. Cirkve by se mély velmi
vazn¢ zamyslet nad skutec¢nosti, ze v prvnich 170 le-
tech kfest'anskych dé€jin neexistuje zadny piipad, kdy
by kiest’an nosil zbraii. Je ptili§ mnoho zadat, aby cirk-
ve od svych ¢lent pii kitu pozadovaly, aby se ziekli
prava brat zivot svym spolukfestanim? V soucasno-
sti je kfestanstvi Casto definovano jako uslechtila for-
ma vlastenectvi. Takova pfedstava je v rozporu s no-
vozékonnim ucenim, Ze kralovstvi tohoto svéta nejsou
Bozim kralovstvim a nebudou jim az do ptichodu
Mesiase. (Zj 11:15-18).

Zivot budouciho véku

Existuji dvé znamé novozakonni fraze, které pii sou-
casném zpusobu prekladani brani jasnému pohledu na
kiestansky ud¢l, jak jej chépali Jezi§ a apoStolové.
Prvni z nich je "véény" nebo "véény Zivot". Prave to
neméli prvni kiestané na mysli, kdyz popisovali
konecny cil viry. Vyraz "navzdy" byl v hebrejském
Starém zakoné Casto chapan jako oznaceni ur¢itého
casového obdobi ve vzdalené budoucnosti. S timto Ca-
sovym usekem byly spojovany pfisliby obsazené v
bozskych poselstvich Abrahamovi a Davidovi. Kdyz
Daniel zaznamenal své vidéni konce soucasné¢ho de-
jinného obdobi, popsal vzkiiSeni téch, ktefi usnuli v
prachu zemé, jako "probuzeni k vétnému zivotu"
(Dan 12:2). Nasi piekladatelé uvazovali jako Rekové,
nikoli jako Hebrejci, kdyz nam poskytli toto podani.
Hebrej by se netésil na "vécny zivot", ale na "zivot bu-

spravovat svét? Pokud ma svét spadat pod vasi jurisdikci

"

2761 2:4: 7. 46:9; Zach 9:10; 1z 32:17.



douciho véku". Pfed nami byly dalsi déjiny, kdy Bih
navzdy zménil beh udalosti. Cela nad€je proroki se
zakladala na tom, co se jednoho dne stane na zemi, na
veku vSeobecného miru pod vladou Mesiase. Staroza-
konni autoti vhodné pouzili pro popis této budouci éry
zvlastni slovo. Tim slovem byl olam, vzdaleny, bu-
douci veék. Bylo zvykem, ze Jezi§ a jeho soucasnici
(spolecné s rabiny) stavéli do protikladu soucasny vék
("ha'olam ha'zeh" - tento vék) lidské vlady a budouci
veék ("ha'olam ha'ba" - vék, ktery pfijde) MesidSe a
jeho kralovstvi. Kdyz tedy Daniel popisuje vzkiiSeni
vérnych na konci souc¢asného véku, vidi, Ze mrtvi ob-
drzi"Zivot budouciho v€ku" (Dan 12:2). To si pidl kaz-
dy zbozny Hebrejec. Sam Daniel byl vyzvan, aby od-
pocival ve smrti, dokud nenastane ¢as, aby na konci
veku zaujal jemu uréené postaveni (Dan. 12:13).

Je dobie znamo, ze Novy zakon piebira tento jazyk ze
Starého zakona a judaismu. Jezi$ neustale mluvil o "Zi-
voté nadchazejiciho [mesiasského] véku" a pouzival
tento vyraz zaménitelné s vyrazem Bozi kralovstvi.?”’
Pieklad "vécny Zivot" neni zcela nepfesny, protoze Zi-
vot, ktery bude v nadchazejicim véku darovan, bude
skute¢né zivotem bez konce. Nicméné hebrejska for-
mulace je mnohem jasnéjsi, protoze sdéluje zasadni
informaci o tom, kdy a kde bude tohoto zivota dosa-
Zeno, a neustale nam pfipomina, ze d&jiny jsou roz-
déleny na dva véky. "Zivot budouciho véku" si bude-
me plné uzivat v budoucim mesia$ském véku. Prave
v budoucim véku méli muzi a zeny "zdédit kralovst-
vi". Jaka zaplava svétla by byla vrZzena na naSe kies-
tanské dokumenty, kdybychom pfi ¢teni o "veécné
&"?"8 spolu s Jezisem

xn "o XX

trvajicim zivoté" a "vécném Zivot
mysleli na "Zivot ptichazejiciho Kralovstvi" (zakou-
Seny jiz nyni skrze Ducha). Jak si v§iml Nigel Turner:
"Bylo by nepresné piekladat aionios jako 'vécny' [ale
naSe pieklady tak nadale ¢ini]. Znamena to 'nalezejici
budoucimu véku nebo dispensaci™.?” Stejné pridavné
jméno aionios popisuje ohen, ktery pied tisici lety zni-

277 Naptiklad Mt 19:16 ve srovnani s v. 24 a mnoha dal§imi
texty. Jan pouziva vyraz "Zivot nadchazejiciho veku" spise
nez Bozi kralovstvi (vyjimky jsou Jan 3:3, 5; 18:36), ale
vyznam je stejny.

278 Pro¢ nam verze krale Jakuba dava dva vyrazy, kdyz fec-
ky vyraz pro oba je zoe aionios?

219 Christian Words, T & T Clark, 1980, s. 452, 455, 456.
280 The Cambridge Bible for Schools and Colleges, St. Mat-
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¢il Sodomu a Gomoru (Juda 7). Tento ohen nebyl véc-
ny, ale podobny nadpfirozenému trestu, ktery Buth vy-
kona pti Kristové ptichodu. Jak velmi zavadéjici je
také preklad v Matousovi 25:46, kde se fika, Ze nicem-
ni pjdou do "vécného trestu". Nastésti standardni ko-
mentare pfichazejina pomoc: "Pidavné jméno aionios
[v Mt 25:46] znamena ptislusSnost k budoucimu véku.
Samo o sob& neznamena 'nekonéici'."? Jezi§ popsal
"trest, ktery ¢lovéka vylucuje z budouciho véku". Po-
pularni propagace "vécného trapeni" na zaklade toho-
to verSe nema oporu v ptivodnim feckém jazyce, ktery
je siln¢é zabarven hebrejskym myslenim novozakon-
nich autori. 8

24

mluvil 0 "odchodu do nebe". Svym nasledovnikiim na-
bidl dédictvi zeme (Mt 5:5) jako naplnéni slibti danych
Abrahamovi a Davidovi. Abraham kdysi zil v "zemi
slibu", ale nikdy ji nevlastnil. Zemfel, aniz by ji obdr-
zel. Bylo tedy ziejmé, ze Abraham musi jednoho dne
vstat z mrtvych, aby mohl vstoupit do svého dédictvi
se vSemi vérnymi. Blh promluvil, tj. dal sliby "nasim
otctim, Abrahamovi pro [nadchazejici] veék". (Luk 1:
55).282 Tim d&dictvim bylo Bozi kralovstvi, které, jak
tika Jakub, "Buh slibil tém, kdo ho miluji" (Jakub 2:
5). Jezi§ se také t¢sil na veék Boziho kralovstvi. Jeho
jazyk se omezuje na ramec hebrejského pohledu na
budoucnost. Nemluvi o "nebi po smrti". Nikdy nefi-
ka: "Jestli cheete jit do nebe..." nebo "v nebi je ten a
ten". On i apoStolové mluvi o pokladu, ktery je nyni
pfipraven u Boha v nebi (Mt 6:20; 19:21) - 0 odméné
"vyhrazené v nebi"?® jako "spase, kterd se ma zjevit
v poslednim ¢ase" (1 Pt 1:5), pti Kristové navratu na
zem. Kfestané by méli nasledovat Jezise a Pavla a
mluvit o "zd&édéni Kralovstvi nebo vstupu do n&j "8
To ndm umozni myslet jako Mistr, a ne jako fecky filo-
zof. Lidové kazani by se mohlo hodn€ naucit z postie-
hu novozakonniho badatele, ktery napsal: "Slib bu-
douciho zZivota Jezis nikdy nepopisuje v terminech, ze

thew, Cambridge University Press, 1889, s. 196.

281 Pfevladajici oéekavani ohledné udélu zlych je, Ze budou
vyhlazeni. (Pfisl 10:25; Abd 16; 1z 33:12; 41:11, 12; z
118:12; Mat 3:12; 2 Tes 1:8, 9).

82 Fis ton aiona znamena doslova "pro tento vék".

2831 Pet 1:4. Srv. Mat 5:12, "Vase odména je velika v nebi",
tj. vyhrazend v nebi vzhledem k budoucnosti..

284 Mat 25:34; Gal 5:21; 1 Kor 6:9; Ef 5:5.



Predstirani kiestanského uceni
je v nebi nebo Ze plijde do nebe" .2 Chceme-li nasle-
dovat Jezistv priklad, je tfeba revoluéni zmény jazy-
ka. Pouzivani JeziSovych vlastnich slov kiestany by
meélo ozdravny ucinek na duchovni neduh, ktery
vznikl pfijetim nebiblického jazyka pro popis zivota
po smrti. Nigel Turner napsal, Ze soucasny zmatek v
denominacich mé obrovské disledky:
Jazyk cirkve by mél byt radéji jazykem Nového zakona.
Hlasat evangelium novou terminologii je riskantni, kdyz
by se mohlo navzdy ztratit mnoho z poselstvi a cennych
podtextt, které jsou v Novém zakoné obsazeny. "Vét-
Sina zkresleni a rozport, které cirkev trapi," pozname-
nal zesnuly dékan z Yorku, "tam, kde se dotykaji teolo-
gického porozuméni, vznikla tim, Ze sekty nebo casti
krestanského spoleCenstvi trvaly na pouzivani slov,
ktera se v Novém zdkoné& nevyskytuji."2%

Dva véky

Nase verze nam prokazuji dal§i medvédi sluzbu, kdyz
nekdy mluvi o "pristim svété" misto o " pristim véku".
"Pristi svét" dava prostor pro nebiblickou myslenku,
7e existuje nebeska fise, do které se vstupuje po smrti.
Takova predstava je zavadéjici: V tomto ptripade se
jedna o "nadgji", ktera se skryva v biblickém cili, jimz
je prichod slavného zlatého véku, ktery nahradi sou-
Casny vek lidské Spatné vlady. Pravé k tomuto véku
kfestan smetuje. V "onom véku" ziska "zivot nadcha-
zejiciho veéku" tim, ze bude vzkiisen pii Kristoveé na-
vratu. Pro ¢tenafe verze Krale Jakuba i dalSich pre-
kladid bude nanejvys objevné, kdyz si pti kazdém set-
kani s "véénym" nebo "veécné trvajicim zivotem" pie-
¢tou "Zivot nadchazejiciho véku" nebo "Zivot v nad-
chazejicim véku". Timto zpiisobem lze obnovit atmo-
sféru pivodni viry.

K podobné ztraté jasnosti dochazi i tam, kde preklady
a komentate hovoii o "konci Casu". Spasa v Bibli neni
mimo cas a prostor. Bude plné ud€lena na "konci veé-
ku", kdy za¢ne novy vék. Pravé v "poslednim ¢asu"?®’
nebo "Casu konce" kiest'ané mohou ocekavat ptichod

Kralovstvi, nikoli na "konci ¢asu". JeziSovi uc¢ednici

85 \W. Strawson, Jesus and the Future Life, London: Ep-
worth Press, 1959, s. 156.

86 Christian Words, s. viii. Stejné tak varuje pied tim, aby
poselstvi bylo "moderni".

%7 Dan 8:17, 19; 11:40; 12:4 (posledni text je v NASV
chybné prelozen jako "konec casu").

288 Mat 24:3; 28:20. Zmin&ny &as je piichod Kralovstvi. Viz
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se ho ptali na konec véku, ne na konec svéta.?®® Pre-
klad Zjeveni 10:6 v King James pomohl zabranit jas-
nému chapani: "uz nebude ¢as." Tato chyba byla opra-
vena v modernich verzich, které nam fikaji, ze "uz ne-
bude zadna prodleva".

Zvlastni ironii je, ze jinak rozdélené cirkve jsou zajed-
no v pohledu na kiestanskou nad¢ji jako na odchod
do nebe v podobé odtélesnéné duse. Nemize byt zdra-
v¢&jsiho Soku, nez kdyz si uvédomime, Ze takova pred-
stava je pro hebrejské kiest'anské autory Bible nemoz-
na. To tikaji 1 nasi nejlepsi ucenci, z nichz uvadime
jendvapftiklady: "Pavel zjevné€ nemohl uvazovat o ne-
smrtelnosti bez vzkiiseni; pro né€j bylo néjaké télo pro
osobnost nezbytné."? "Piedstava bezt&lesné osoby
je pro hebrejskou mysl odporna."*° F. F. Bruce, zna-
my evangelikaliim, zacal vétit v bezvédomi mrtvych.
V komentati k 5. kapitole 2. listu Korintskym se Bru-
ce zminuje o okamzitém ptechodu ze starého téla do
nového:
Pavel zde predpoklada, Zze mezi jednim a druhym [sta-
rym télem a télem vzkiiseni] nebude zadny interval vé-
domé "nahoty". Napéti vyvolané postulovanym inter-
valem mezi smrti a vzkfiSenim by se dnes mohlo zmir-
nit, kdybychom naznacili, ze ve védomi zesnulého véii-
ciho neexistuje zadny interval mezi zédnikem a vloze-
nim [do vzkfiSeného téla], jakkoli dlouhy interval by
mohl byt méfen kalendafem pozemskych lidskych
dg&jin. 2%
Nedava smysl, abychom sebe a své déti nadale uté-
Sovali nadéji na smrt, ktera je tak neslucitelnd s Bibli
- a to vSe ve jménu kiest'anstvi. Uznat, Ze do viry bylo
importovano velké mnozstvi fecké filozofie a vnuce-
no do novozakonnich zdznamt, bude prvnim krokem
k obnové apostolského kiestanstvi. Slova francouz-

vvvvv

Na strankach Starého a Nového zakona plynou prizrac-
né vody zjevené pravdy jako majestatni feka. Je to Biih,
ktery jediny ma nesmrtelnost, kdo lidem nabizi a véfi-
cim sd¢€luje svlij bozsky, nepomijivy zivot. Soubézné s
timto proudem vSak tece kalna feka pohanské filozofie,

také Mat 13:39, 40, kde je stejna udalost nazyvana sklizni.
289 FF. Bruce, “Paul on Immortality,” Scottish Journal of
Theology (4), 1971, p. 469.

290 Alan Richardson, An Introduction to the Theology of the
New Testament, s. 196.

21 Paul, the Apostle of the Heart Set Free, Eerdmans, s.
312, daraz pridan.



ktera je o lidské dusi, o bozské podstate, vécném, pre-
existujicim téle a prezivajicim ho.

Po smrti apostolti se oba proudy spojily a vytvofily jed-
notu rozboutrenych vod. Postupné se spekulace lidské
filozofie misily s bozskym ucenim. Nyni je tkolem
evangelické teologie tyto dva neslucitelné prvky rozpo-
jit, oddélit je, odstranit pohansky prvek, ktery se jako
uzurpator usadil v centru tradi¢ni teologie; obnovit hod-
notu biblického prvku, ktery jediny je pravdivy, ktery
jediny odpovida pfirozenosti Boha a ¢lovéka, Jeho stvo-
feni.?%2

Zda se, Ze cesta moudrosti spoc¢iva v osobnim pre-
zkoumani viry ve svétle biblickych dokumentt. Bible
doporucuje usilovné hledat porozuméni. Chvali ty,

292 Alfred Vaucher, Le Probléme de L’immortalité, 1957,
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Predstirani kiestanského uceni
kdo denné¢ rozjimaji o bozském zjeveni. Sam Jezis byl
oddanym studentem Pisma ponofenym, stejné jako
ostatni rabini, do posvatnych spist Izraele. Apostolo-
vé v celém Novém zakon¢ slibuji vzkiiseni ke slave
tém, kdo svou viru v JeziSe vyjadrili pokanim, kitem
jako zodpovédni dospéli lidé a virou a poslusnosti
bozskému poselstvi o Kralovstvi, jak je predlozil Me-
sias$ a aposStolové. Spasa je nabizena za zcela konkrét-
nich podminek - vira v evangelium, jak je hlasal Jezi§
a apoStolové. Jasna definice tohoto poselstvi by méla
byt naléhavou prioritou pro vSechny véfici, ktefi
hledaji pravdu..

s. 6, citovano ve Froom, The Conditionalist Faith of Our
Fathers, Dil 11, s. 1028.



11. Arény konfliktu

Drive ¢i pozdégji se cirkve musi probudit a uvédomit
si, ze nékde v dé€jinach viry doslo k radikalnimu po-
hanstvi. Popirani mesiasského kralovstvi a nahrazo-
vani odmény v nebi po smrti jednoznac¢né ukazuje na
vliv fecké filozofie, ktera je v rozporu s hebrejskym
uc¢enim o budoucnosti. Situace ziistane neptehledna
tak dlouho, dokud se nevyfesi napéti vyvolané konku-
ren¢nimi myslenkovymi svéty. V soucasné dobé "orto-
doxie" tvrd€ bojuje za obhajobu svych tradicnich po-
zic. Vyhlidka na to, ze se bude muset zfici nékterych
svych cenénych dogmat, je zfejme pfilis zneklidnu-
jici. Dokud vsak tento postoj pievlada, brani se obno-
v¢ a jednote.

V poznamkach pod carou uc¢enych c¢lankd se nékdy
objevuji pfiznani o neptiznivém vlivu filozofie na vi-
ru. Zaslouzi si, aby se dostaly do titulkl jako varo-
vani ptred zkreslenim, k némuz nutné dochazi, kdyz
se do Bible nacte cizi systém. V komentati k oblibe-
nému pouzivani Pavlovy véty "nepfitomen v téle a
pfitomen u Pana" jako dikazu, ze Pavel si myslel, ze
"duse" jdou po smrti do nebe, aby si uzivaly "mezista-
vu", E. E. Ellis fika: "Vzhledem k vlivu fecké filoso-
fie z velmi raného obdobi by se dalo ocekévat, Ze se
exegeze bude ubirat timto smérem."?*® Pro¢ je ale
pravda, Ze od dob Klementa Alexandrijského a Tertu-
lidna az do soucasnosti byl Pavel zneuzivan k podpo-
fe popularnich, ale nebiblickych predstav o smrti a
posmrtném zivote?

Standardni autority zabyvajici se d&jinami vyvoje
ktfest'anstvi nas nenechavaji na pochybach o tom, ze
doslo k rozchodu s pivodni virou. Zda se, Ze méné
nadsen¢ vyzyvaji k navratu k "vite jednou odevzdané
svatym" (Jud 3), coZ je formulace, ktera sotva nazna-
cuje, Ze by apostolové byli spokojeni s plosSnym za-
prodanim se nebo jakymkoli ptizpisobenim se fecké
nebo fimské teologii. Protestantismus tvrdi, Ze jediné
Bible je normativnim méfitkem pro jeho viru a praxi,
a Clanky anglikanské cirkve varuji, Ze cirkevni
koncily mohly sejit z cesty. Pokud tomu tak je, méli
by protestanti horlivé dokazovat, Ze jejich verze viry
skutecn¢ predstavuje autenticky hlas Jezise. Pocitali
vSak s témi zménami, které viru postihly brzy po
novozakonni dob¢&?

23 Citoval J.W. McCant, “Competing Pauline Eschatolo-
gies: An Exegetical Comparison of I Corinthians 15 and 2
Corinthians 5,” Wesleyan Theological Journal (29),¢. 1 a

Zhoubny vliv filosofie

Uceny profesor déjin kiestanstvi, ktery psal na po-
catku tohoto stoleti, popsal vyménu teologickych my-
Slenek, k niz doslo, kdyz byl hebrejsky, biblicky za-
klad kiest’anstvi opustén a nahrazen filozoficky orien-
tovanym systémem. Takovy vymluvny odborny na-
zor, s nimz jsem se pii Cetbe setkal, poskytuje vystiz-
nou odpoved na mou pivodni otazku, pro¢ se kiest'an-
stvi vyucované v cirkvi zdalo byt tak odli§né od atmo-
sféry vytvorené Novym zakonem. Za nesmirn¢ objev-
né jsem povazoval nasledujici tvrzeni:
Stejn¢ jako vSechny koncepty se i vyznam nabozens-
kych pojml méni s ménici se zkuSenosti a ménicim se
pohledem na svét. Pieneseno do svéta feckého, kiest'an-
ské uceni se nevyhnutelné zménilo - ba dokonce trans-
formovalo. Do popiedi se dostaly otazky, které nikdy
nebyly kladeny, a zidovské piedpoklady mély tendenci
mizet. Zejména mesiasské nadéje byly zapomenuty ne-
bo preneseny do transcendentni sféry za hranici smrti.
Kdyz se ve ¢tvrtém stoleti fise stala kfestanskou, pred-
stava Kristova kralovstvi na zemi, které mélo byt nasto-
leno velkym bojem, téméf zmizela a ziistala jen virou
obskurnich skupin. Nesmrtelnost - filozoficka predsta-
va - zaujala misto vzk#iSeni t€la. Ta nicméné pretrvava,
protoze je pfitomna v primarnich pramenech, ale uz ne-
ni urcujici, protoze jeji predpoklad - mesiasské kralov-
stvi na zemi - byl zastfen. Protoze se tak méni pozadi z
zidovského na fecké, méni se 1 zakladni nabozenské
predstavy... Mame tu tedy zvlastni kombinaci — nébo-

zenské doktriny Bible prochazeji skrze formy cizi filo-
sofie.?®

Pokud je tomu tak, tézko si lze predstavit presvédci-
vE€jsi obvinéni z toho, ze nestfezime poklad viry, jak
nam prikazal Pavel. Jak mohou byt "mesiasské nadéje
zapomenuty", kdyz byly pulzujicim srdcem JeZiSova
evangelia? Jak mize byt vira "proménéna", aniz by
doslo ke ztraté pivodni identity? Pro¢ je viibec pfija-
telné michat feckou filozofii s bozskym zjevenim a
stale se tvarit, Ze nedo§lo k zadné Skodé? Jak muze
byt Bible povazovana za zdrojovou knihu protestant-
ské viry, kdyz jsme se ve skutecnosti odchylili od me-
sia§ského ramce, do kterého je celé jeji poselstvi zasa-
zeno? Zda se nam nepiijatelné, ze Bible byla provda-
na za cizi filozofii. Zda se, ze profesor, ktery v roce
1938 prednesl prednasku na téma "Kiest'anstvi a hu-

2, 1994, s. 46, pozn.p.C.. 84.
294 G.W. Knox, “Christianity,” Encyclopedia Britannica,
11. vydani, dil 6, s. 284, pfidan diraz



manismus", vyslovil tolik pottebné varovani, kdyz
tekl: "Pfi setkani s feckou filozofii se kiestanstvi stalo

teologii. To byl pad kiest'anstvi."?%

Vychazime-li z postichu Floyda Filsona o neslucitel-
nosti hebrejského mysleni s cizimi kulturami, oceka-
vali bychom rozséhlé znepokojeni nad pronikanim ci-
zich myslenek do JeziSovy viry:

Primarni ptibuznost Nového zakona neni s pohanskym
prostiedim, ale spiSe s zidovskym dédictvim a prostie-
dim... NasSe tradi¢ni vira a teologie nas casto vedou k
tomu, abychom uvazovali v pojmech pohanskych a zej-
ména feckych. Vime, ze nejpozdeji ve druhém stoleti
zacalo systematické usili apologetli ukazat, ze kiestan-
ska vira zdokonaluje to nejlepsi z fecké filozofie.... Pec-
livé studium Nového zdkona musi zabranit jakémukoli
trendu povazovat Novy zakon za skupinu dokumenti
vyjadiujicich mys$leni pohant. Pfibuznost této knihy je
predevsim a v drtivé vétsing s judaismem a Starym zako-
nem... Novy zékon vZdy hovofi s nesouhlasem a obvyk-
le s ostrym odsouzenim pohanskych kultt a filozofii. V
podstaté souhlasi s zidovskou obzalobou pohanského

svéta. 2%

"Tradi¢ni vyznani viry nés uci myslet v pojmech po-
hanskych a zejména feckych" a "Novy zdkon mluvi
vzdy s nesouhlasem a obvykle s ostrym odsouzenim
pohanskych kultt a filozofii". Zda se, Ze tradi¢ni kies-
tanstvi je obZalovano svymi vlastnimi védeckymi po-
znatky. Uplna revize uéeni a obnoveni JeZiSovy vlast-
ni hebrejské viry se zda byt jedinym moznym smérem
pro nabozenstvi, které tvrdi, ze cti a nasleduje Krista.
Zda se, ze na starou otazku "Byl Jezi§ kiestanem?" je
tteba odpoveédét zaporné, pokud se ptame, zda by Je-
Zi§ patfil k "transformovanému" kfest’anstvi, které za-
pustilo kofeny na fecké pude ve 2. stoleti a které zde-
dily ortodoxni cirkve. Jezis je vSak pro kfestany vzo-
rem. Z toho vyplyva naSe potieba ho a jeho uceni bed-
livé nasledovat. Zd4 se podivné mluvit o "JeziSove
panstvi" a pak ignorovat jeho autoritativni poselstvi o
Kralovstvi nebo jakékoli jeho uceni ve prospéch na-
Sich vlastnich piedstav a tradic. Zda se, ze kiest'ané
zapominaji, Ze JeZi§ je nas rabin a prorok a také nas
Spasitel. Mesias pftisel, aby nam "dal porozuméni",

2% Citoval Robert Friedmann v The Theology of Anabap-
tism, Herald Press, 1973, s. 50

2% F. Filson, The New Testament Against Its Environment,
London: SCM Press, 1950, s. 26, 27.
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abychom mohli poznat Boha (1 Jn 5:20). Jak nas vSak
muze ucit, kdyz jeho u¢eni michame s " pfijimanymi"
nazory na ustfedni kiest'anské otazky?

Citaty ze svéta veédeckych komentait k vyvoji
nabozenstvi by se mohly mnozit. Jiny profesor déjin
rané¢ho kiest'anstvi se zda byt zcela presvédcen, Ze se
k ndm vira nedostala bez thony:

Ackoli byla ostra forma sekularizace kiestanstvi v gno-
sticismus odmitnuta, cirkev... stale vice ztracela svij
prvotni charakter a pfizplisobovala se svému prostiedi
v fecko-fimské kultufe. Tento proces posunuli kupiedu
apologeti [mluv¢i viry ve 2. stoleti], zdalo se, Ze utrpél
utlum vlivem Irenejovym, ale byl stimulovéan v alexan-
drijské skole teologie..... Tento vyvoj pfinesl definitivni
proménu pravidla viry v kompendium feckého filoso-
fického systému.... Nemizeme piedpokladat, Ze vira,
jak byla pfeddna svatym, byla adekvatné a findln¢ vy-
jadfena v téchto fecko-fimskych intelektualnich for-
mach... Nelze tvrdit, Ze vira byla vyjadfena v cirkev-
nich dogmatech vzdy bez zatemnéni nebo zkresleni...
Je tieba pripustit, Ze kiestansky organismus se nemohl
vyhnout tomu, aby byl ovlivnén svym fecko-fimskym
prostiedim a aby se mu piizpasobil; 1ze pfedpokladat,
ze tato akce a reakce byly nejen nezbytné, ale i podmin-
kou pokroku.... To vSak nevylu€uje upifimné uznani
skutecnosti, ze nekteré rysy feckého spekulativniho gé-
nia a praktického fimského étosu nebyly zcela v sou-
ladu s osobitym charakterem evangelia, takze v dal§im
vyvoji doslo ke zvrdceni uprostied pokroku - sul v ko-
feni ztratila néco ze své chuti. Reckd metafyzika a Za-

kon zkreslovaly i vyjadfovaly evangelium..?%’

Jak jsme jiz naznacili, hlavni oblast konfliktu se na-
chazi v eschatologii, v u¢eni o vécech budoucich. Pra-
ve budouci Bozi kralovstvi komentatofi ¢asto opomi-
jeji. Na myslence, Ze ¢loveék sam o sob& nedosahne
miru na zemi, je cosi nevabného. K obnoveni harmo-
nie bude zapotiebi Boziho zasahu. Existuje v kiestan-
skych komentafich také hluboce zakofenéna antise-
mitska tendence, ktera se snazi odmitnout zidovsky,
biblicky Jezisiiv mesianismus?

Naruseni biblického uceni o budoucnosti nebylo jen
drobnou vinkou nad zalezitostmi, které nemély zadny
vyznam. Protoze samotné evangelium je o Kralovstvi

297 AE. Garvie, “Christianity,” Encyclopedia of Religion
and Ethics, 1910, Dil 3, s. 587, 588, piidan diiraz
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a Kralovstvi lezi v budoucnosti, byla podstata kies-
tanského uceni ohrozena.

Odzidovsténi JeziSe

Ackoli se spisy apostolli zamétuji na vyvoj cirkve jako
vidca pripravujicich se na nadchazejici mesiasskou
éru, nic nenasvédcuje tomu, Ze by novozdkonni kies-
tané opustili "Zidovsky obraz" Mesiase jako pfichaze-
jiciho vladce obnoveného svétového fadu. Jak by také
mohli, kdyz Pismo, které Jezis§ podporoval, vykreslo-
valo tak zivy obraz budouciho zasahu Mesiase do
sveétovych zélezitosti? Na zaklade biblické nadéje, kte-
rou Jezi§ nikdy nezpochybnil, se Zidé tiikrat denné
modli, aby "svét byl rychle ptiveden k dokonalosti
pod Krélovstvim V§emohouciho... At vSichni obyva-
telé svéta pochopi a poznaji, ze Tob¢ se musi klanét
kazdé koleno, kazdy jazyk musi ptisahat... a at’ vSich-

ni ptijmou jho Tvého kralovstvi".2%

Pti slavnostnich piileZitostech z liturgie znamé jako
Osmnact modliteb Zidé prosi Boha: "Dej tedy slavu,
6 Pane, svému lidu..., radost své zemi [Palesting], ve-
seli svému méstu [Jeruzalému], kvetouci roh Davido-
vi, svému sluzebniku, a jasné svétlo Synu Jesse,

svému Mesiasi."?*

Praveé v tom spociva nad€je obou zakond. "Jasné zafi-
vé svétlo" je prevzato z mesiasského proroctvi z 2.
Samuelovy 23:4 a "roh Davidiv" odrazi Zalmy 89:17
a132:17, které se v kiestanském prostiedi znovu obje-
vuji v LukaSoveé evangeliu 1:69. Matous predstavuje
Jezise jako "vladce, ktery bude past maj lid Izrael".
(Mat2:6). Presné totéz iika hebrejska Bible o krali Da-
vidovi: "Budes past mdj lid Izrael a budes vladcem nad
Izraelem" (2 Sam 5:2). Nemohl by existovat silng&jsi
dikaz nadéje, Ze Jezis musi byt dosazen jako kral ob-
noveného naroda.

Ve stylu, ktery je charakteristicky i pro Jezise, Zidé ne-
zleh¢uji negativni aspekt prichodu Kralovstvi: "Kéz
by vSechna Spatnost byla zcela pohlcena jako dym, az
z celé zemé& zmizi panstvi zpupnosti."3%

Modlitba, kterou Jezi§ pfedal svym nasledovnikiim
pro vSechny cCasy, je utkana ze stejné mesiasské latky

298 Alenu modlitba citovana Klausnerem, The Messianic
Idea in Israel, s. 521.
2% Citovana Klausnerem, d. 521, 522.
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jako tyto modlitby judaismu. JeZiSova nadé&je je zidov-
ska az do morku kosti. Mezi modlitbami synagog, kte-
ré Jezi§ navstévoval, by s nejvétsi pravdépodobnosti
zaslechl i nasledujici prosbu za piichod Kralovstvi:
Velebeno a posvéceno budiz Jeho veliké jméno ve svéte,
ktery stvofil podle své vile. Kéz ziidi své kralovstvi za
tvého Zivota a za tvych dnt i za Zivota celého domu
Izraele, a to rychle a v blizké dobé: fekni Amen .

JeziSova vzorova modlitba: "Posvét se jméno Tvé, at’

prijde kralovstvi Tvé a stane se viille Tva na zemi" (Mt

6:9, 10) ukazuje, ze je pravym ditétem biblického zi-

dovstvi v jeho nejlepsi podobé. Jezis se svym vlast-

nim lidem touzil po nastoleni spravedlnosti na zemi.

Takové bylo vasnivé ocekavani izraelskych proroku:
V onen den Pén potresta nebeské vojsko na nebi a zem-
ské krale na zemi. Budou shromazdéni jako vézni do ja-
my, budou zavieni do vézeni a po mnoha dnech budou
potrestani. Tehdy bude zahanben mésic a zahanbeno
slunce, nebot’ Pan zastupd bude kralovat na hote Sion a
v Jeruzalémé a pred svymi star§imi zjevi svou slavu...
Hle, kral bude vladnout spravedlivé a knizata budou
vladnout ¢estné... a dilem spravedlnosti bude mir... Mj
Sluzebnik... pfinese narodim spravedlnost... Nebude
znechucen ani zdrcen, dokud nezavede na zemi spra-
vedlnost... [Reknéte Sionu]: "Tviij Bith kraluje". (Iz 24:
21-23;32:1, 17; 42:1, 4; 52:7).

Zidovské komentate vhodné vysvétlovaly nadéji na
Bozi vladu jako zjeveni Boziho kralovstvi. Takova je
nadéje judaismu, stejné¢ jako biblického kiestanstvi
inspirovaného samotnym mistrem ucitelem, jehoz
evangelium se soustiedilo na jedinou myslenku: usku-
teCnéni Boziho kralovstvi na zemi. Novy zakon je ko-
mentafem k JeZiSove€ mistrovské koncepci. Kiestan-
ské evangelium je evangeliem o Kralovstvi, vztaznym
bodem pro vSechna pozehnani viry v JeziSe jako Kri-
sta. To v8e by bylo cirkevni vefejnosti jasné, kdyby
neexistovala protikladna tradice, ktera zachovavala
JeziSovo jméno, ale vytrvale zbavovala jeho poselstvi
nechténych politickych a apokalyptickych prvkd.

Spory o budoucnost

Nejcitliveéjsi bitevni pole se soustfed’uje kolem téch
nékolika malo pasazi Nového zakona, které, brany sa-

300 Citoval Klausner, The Messianic Idea in Israel, s. 522
301 Starobyla modlitba kadi§ v synagoze



mostatné a bez ohledu na §irsi kontext, maji nejvetsi
Sanci byt vnuceny feckému mysleni, které pohibilo
poselstvi hebrejskych prorokd. Pavel nikdy neutéso-
val pozustalé, jako to délame my, ujisténim, ze mrtvi
skute¢né ziji s Kristem v nebi. N&§ popis smrti jako
"odchodu" nebo mrtvych jako "odchazejicich doma"
prozrazuje pohanstvi, které proniklo do viry. Slavny
evangelijni chvalozpév "Jdeme, jdeme do domova za
nebesy, kde pole jsou odéna do krasy a slune¢ni svétlo
nikdy neumirg", %2
lanim po prichodu JeziSe, aby vzkfisil mrtvé. Pro Pav-
la a ostatni apostoly i pro JeziSe mrtvi odesli do Hadu,
aby odpocivali. Jsou to prosté¢ mrtvi, ktefi ¢ekaji na
vzkiiSeni v posledni den. Skute¢nost budouciho vzkii-
Seni je vyzadovéana tim, ze Bih je Bohem Abrahamo-
vym, [zakovym a Jakobovym. Patriarchové jsou nyni
mrtvi. Musi tedy vstat pti vzkiiSeni, aby mohli zauj-
mout sva mista v nadchazejicim kralovstvi. Ve shodé

neni v souladu s novozakonnim vo-

se svymi starozakonnimi predchtidci popisuji prvni
kiest'ané mrtvé jako ty, ktefi se ptipojili ke svym ot-
ctim ve spanku smrti,® jako spici v prachu, dokud se

neprobudi pii vzkiiseni.

Opét Pavel trva na tom, Ze mrtvi jsou mrtvi, pokud ne-
dojde ke vzkiiSeni (1 Kor 15:18). To zjevné neni prav-
da, pokud ve skutecnosti jejich duse prezily v jiném
svéte. Cela zalezitost je tak velmi jednoducha, jakmi-
le z mysli vymazeme fecky dualismus téla a oddélitel-
né védomé duse. Je sice pravda, ze ¢loveék pii smrti
odevzdava svého ducha - sebe sama jako vitaln€ my-
sliciho tvora - Bohu, ale stejné tak je jasné, ze cloveék
sam upada do bezvédomi. Stépan ve Skutcich 7 usnul
ve smrti poté, co se odevzdal Bohu. (Sk 7:59, 60). Sté-
pan se v pristim okamziku védomi probudi ve vzkiise-
ni pii pfichodu Krista na zem. Pedstava ptezivajiciho
védomého ducha zbaveného téla patii v Pismu do své-
ta zlych ducht, nikdy ne do svéta lidi.

7da se, Ze jen v hrstce pasazi Pismo hovoii o bezpro-
ttedni pfitomnosti u Krista v okamziku smrti. Kdyz

302 Slova od Fanny Crosby

303Viz Gen 15:15; 25:8; 47:30; Deut 31:16 kromé 50 texth
v I. Kralovské az II. Paralip., v nichz se fik4, Ze kralové "spi
se svymi otci". Viz také 7 6:5:30:9; 115:17; 146: 3, 4; Job
14:12; Kaz 9:5;1226:19; Dan 12:2; Jan 5:28,29; 11:11, 14,
43. Skutky 2:29, 34 ukazuji, ze David byl po JeziSove vzkii-
Seni stale mrtvy a pohtbeny. Stejné jako vSichni ostatni i
David "usnul a byl ulozen mezi své otce a propadl zkaze"
(Sk 13:36). Jezis se vrati, aby vzkiisil (doslova "probudil")
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Pavel uvazuje o spanku smrti pro sebe, pfirozené si
piedstavuje, ze bude ihned "doma u Pana" (2 Kor 5:8)
nebo "u Pana" (Flp 1:23; srov. 1 Tes 4:17). Je tomu tak
proto, Ze ve spanku si ¢lovek viibec neuvédomuje ply-
nuti ¢asu. V tomto smyslu usnout ve smrti znamena
probudit se ve vzkiiSeni, i kdyZ mohou uplynout tisici-
leti, nez budou mrtvi povolani z hrobti. Neni to tak,
ze by mrtvi odesli z Casu. Prosté€ si ho neuvédomuyji.
S malym zajmem o vahu biblickych dikazt je JeziSo-
va odpovéd’ lotrovi na kiizi uvadéna jako pozitivni
dikaz, ze smrt skutecné znamena okamzity pfechod
do védomé existence v nebi. Je to skute¢né€ to, co Lu-
kas zamysli, abychom tomu rozuméli? Na jinych mis-
tech Lukas uvadi, ze Jezi§ ucil své nasledovniky, ze
budou odménéni nikoliv pfi smrti, ale "pfi vzkiiSeni
spravedlivych" (Luk 14:14) nebo "v budoucim véku"
(Luk 18:30). Jezis mluvil o "téch, kteti jsou hodni
dosahnout onoho [dobie znamého] véku a vzkiiSeni z
mrtvych" (Lk 20:35; viz také Mt 16:27; 25:19, 20).
Nadgje véficich neustale smétuji k budoucimu Bozi-
mu kralovstvi, na které cekaji i po JeziSové vzkiiseni
(Lk 23:51). Tézko si Ize predstavit nevyzpytatelnéjsi
odklon od tohoto jednoduchého schématu, kdyz se
najednou uci, ze duse piece odchazeji do nebe v oka-
mziku smrti.

Lotr na Kkrizi

Neni tfeba Cist JeziSova slova zlodéji tak, aby Jezis po-
piral vSe ostatni, co Bible fika o zivoté po smrti. Zlo-
d¢j zadal, aby na néj bylo pamatovano v budoucnosti,
az se Jezis vrati, aby zahajil své kralovstvi. Jezi$ jeho
prosbé vice nez vyhovél. Ujistuje ho dokonce i v ten
den, kdy umiraji na ktizi, Ze lotr skute¢né bude s Jezi-
Sem v budoucim raji Kralovstvi. "Amen, fikdm ti dnes,
budes se mnou v rji." Zména interpunkce (ktera neni
sou¢asti autoritativniho textu®®*]) objastiuje potize.
Ponechat interpunkci ve stavajici podob¢ zptisobuje
znaény zmatek z nasledujicich davoda:

ty, kdo usnuli ve smrti (1 Tes 4:15; 5:10; 1 Kor 15: 51).
304 E. E. Ellis uvadi, Ze "nékolik pomérné ranych rukopist
klade ¢arku za 'dnes' a pokracuje tak v odkazu na parousii
ze 42. verse" (New Century Bible, Commentary on Luke,
Eerdmans, 1964, s. 268). Ellis neni piiznivcem umisténi
carky za "dnes", ale podle naseho nazoru z nedostate¢nych
divodl. R&j je zjevné paralelou k Bozimu kralovstvi, v
némz zlod¢j doufa byt pti JeziSove navratu: "Vzpomen si
na me, az prijdes do svého kralovstvi".
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mrtvych az tfetiho dne (Luk 18:33). Jak by tedy mohl
byt v den své smrti nazivu s Otcem?

2) Matous 12:40 uvadi, ze Jezis fekl, ze bude "tii dny
a tfi noci v srdci zeme", nikoli u Otce v r4ji.

3) Tti dny po JeZiSové ukiizovani - nasledujici nedéli
- Jezi§ sdm prohlasil, Ze jesté nevystoupil k Otci (Jan
20:17). Zda se tedy neslucitelné, Ze Jezi§ byl v den
své smrti nazivu a pfitomen u Otce.

4) Proroctvi Zalmu 16:8-11, které Petr citoval, aby po-
tvrdil JeziSovo vzktiseni (Sk 2:27-31), prohlasuje, Ze
Bih "neopusti mou dusi v Hadu a nedopusti, aby tvij
Svaty vidél zkazu". Je ztejmé, ze Jezi§ mél byt z Hadu
zachranén vzkfisenim. To piesn¢ zapada do Matouse
28:5, 6, kde and€l oznamuje tém, kdo se shromazdili
u hrobu, Ze "tu neni, protoze vstal z mrtvych". Jezi$
na zaklad¢ tohoto ditkazu opustil hrob tietiho dne. Ne-
vratil se z raje v nebi. Nebyl tam. Tyto uvahy plné
ospravedlnuji zménu interpunkce, kterou navrhujeme.
"Amen, fikdm ti dnes..." dava Kristovym slovlim slav-
nostni diiraz. Paralelni formu fe¢i najdeme ve Skut-
cich apostolt, kdyz Pavel tika: " Ja vam slavnostné
dosvédeuji prave dnes ..." 3%

Némecky preklad Bible od Wilhelma Michaelise®*
vyklada JeziSovu odpovéd’ zlodéji takto: "Vpravde ti
dnes davam své ujisténi: Jednoho dne budes$ se mnou
v raji." Autor v poznamce dodava: "Jezi§ neceka az
do posledniho dne, ale slibuje lotrovi jiz nyni ("dnes"
by mélo byt pravdépodobné ptipojeno k prvni casti
vety), Ze jeho prosba bude splnéna.". Také The En-
cyclopedia of Religion and Ethics se k problému stavi
citlivé, kdyz uvadi: "Ra4j, jak je pouzit v Lk 23:43...,
zjevné neni nebe (Jan 20:17; Sk 2:31)."3%7

Sam Pavel se dé¢sil odlouceni od téla, jako kazdy Heb-
rej. V celém Novém zakoné neni jedina zminka o tom,
ze by kiest'ané piezivali jako duchové zbaveni téla, a
uz vitbec ne o tom, Ze by piesli do nebes.**®® Z tohoto
divodu by se oblibeny text "nepfitomny v téle a pfi-

305 Skutky 20:26. Viz také stejnou frazi v Deut 30:16, 18,
19.

306 Leipzig: Kroner Verlag, 1934

307 Dil 5, s. 385

308 Novy zdkon hovoii pouze o tom, ze Jezis odesel do nebe.
(Skutky 1:11; 3:21; Heb 9:24; 1 Pet 3:22).

tomny u Pana" (2 Kor 5:8) nemél Cist feckymi bryle-
mi, jako by Pavel myslel "doma" jako ducha bez téla.
V celych svych spisech zna pouze jeden navrat domu.
To, po ¢em touzil, bylo nové télo a zivot, které ziska-
me vzkiiSenim a vstupem do Boziho kralovstvi. (1
Kor 15:50-55).

Pokud jde o podobenstvi o Lazarovi a bohaci, netfika
nic o beztélesné existenci. Jeho postavy maji ovsem
téla a Lazar, kterého boha¢ povzbuzuje, aby se vratil
mezi zivé, tak ¢ini jako ten, kdo "vstal z mrtvych" 3%
Dgj ptibéhu, jehoz smyslem neni pfesné stanovit pro-
gram pro budoucnost, se neodehrava v prechodné fisi
mrtvych, ale pfi vzkiiSeni, kdy (jak fikaji mnohé bib-
lické pasaze) budou dobrym a zlym piidéleny rtizné
1d&ly*l a patriarchové usednou k mesia$ské hosting
(Lk 13:28, 29; Mt 8:11). Plan vzkftiseni je jasné vylo-
zen v mnoha pasazich obou zakonti, zejména v Pav-
lové listu korintské cirkvi (zejm. 1 Kor 15:23), jako
podstatna soucast Boziho poselstvi. Kfestané maji zis-
kat nesmrtelnost, az se Kristus vrati, ani o okamzik
dive.
Milénium

Dalsim znamym bojistém je vize tisicileti ve Zjeveni
ci starozakonnich prorokil, kdyZ popiraji skute¢nost
nadchazejiciho mesiasského kralovstvi, které je vel-
kym tématem biblickych véstcii. Tradicni uceni tak
uspeésné prosazuje predstavu, ze JeZis ptisel, aby pre-
této zemé¢, ze mnozi oddani studenti Pisma jiZ nejsou
presvédceni, Zze nadéje na zemi naplnénou poznanim
Boha a na Mesiase triniciho jako Krale maji byt cha-
pany, jak bylo zamysleno, jako vzneSena predpoveéd
osudu naseho svéta. Budouci vlada Mesiase a vSech
jeho svatych je nadherné vyli¢ena ve Zjeveni v pasa-
71, ktera nasleduje bezprostfedné po popisu prichodu
Krale Mesiase v moci (Zj 19:19-20:3). Obdobi boz-
ské vlady ndsleduje po zatéeni a uvéznéni satana, "aby
uznemohl svadét narody" (Zj 20:3). Slavnéjsi osvobo-

309 uk4s 16:31. Lazar je bezprostfednim predmétem disku-
sevev.27-31.

310 Zminka o Hadu jako o misté muk je v Bibli vyjime&na.
V zidovské literatute se vSak Hades a Gehenna n¢kdy po-
uzivaji zaménitelng, pravdépodobné na zakladé Z 9:17:
"Ni¢emni se vrati do Seolu/Hadesu."



zeni od tyranie satanova klamu si nelze ptedstavit. Ta-
to pasaz jisté obsahuje velkolepé vyvrcholeni celého
biblického ocekavani obnoveni bozské vlady na zemi.
Vztahovat ji k sou¢asnému chaotickému stavu naseho
svéta je jednim z nejbizarnéjSich pokusti vyhnout se
biblickému mesianismu.

Snahy o zamlzeni budouciho tisiciletého kralovstvi na
zemi patii k nejtrapnéj$im v déjinach vykladu Bible.
Zameéna nebe a zeme je tak hluboce zakofenéna, ze se
pro pohansky orientované navstévniky cirkve stalo té-
mét nemoznym Cist Janova slova v souladu s jeho di-
sledné€ mesiaSskou a apokalyptickou perspektivou. In-
tenzitu boje o vyznam Zjeveni 20 nejlépe ilustruje ci-
tace slov sestavovatele znamého biblického komenta-
fe. Obviiluje Augustina a jeho ¢etné nasledovniky v
fimskokatolickém a protestantském evangelikalnim
svéte z "nepoctivé blamaze, hrani si s pojmy",*!! kdyz
naznacuji, ze vlada Jezise a svatych, kterou Jan spatfil
ve vizi ve Zjeveni 20, probiha jiz od JeziSova vzkiise-
ni. To by znamenalo, Ze satan jiz byl spoutan, "takze
uz nemuze svadét narody" (Zj 20:3). To, Ze se lidé ne-
chaji presvédc¢it, aby tomu uvérili, ukazuje jen na ucin-
nost satanova podvodu! M¢lo by byt ziejmé, Ze caso-
vé obdobi - tisicileta vlada Krista a svatych -, v némz
sataniiv mezindrodni podvod skonci, musi lezet v bu-
doucnu.

Bézné se ma za to, ze otazka tisicileti je v naSem cha-
pani Nového zadkona pouze okrajovou zalezitosti, ja-
kymsi "nepovinnym doplitkem", o ktery se mohou
bibliéti nadsenci pretahovat. Casto je odsouvana do
kouta jako otazka, ktera nesouvisi s dobrou zpravou o
spase a zajima pouze studenty proroctvi. To ma k no-
vozakonnimu pohledu velmi daleko. Samotné termi-
ny "tisicileti" a "milénum" zakryvaji skutecnost, Ze pa-
s4z ve Zjeveni 20, ktera popisuje tisiciletou (tj. milé-
nialni) vladu Krista a svatych, obsahuje zasadni in-
formaci o Bozim kralovstvi, kterou Btih zjevil skrze
JeziSe Krista (Zj 1:1, 2); a BoZzi kralovstvi je jadrem
ktestanského poselstvi evangelia, bfemenem celého
JeziSova poslani. (Luk 4:43).

Student Pisma musi vyfesit pomérn€ jednoduchy pro-
blém. Kdy se ma uskutecnit tato vlada Krista a svatych
popsana ve Zjeveni? Text o tisicileti zni takto:

311 Peake s Commentary on the Bible, Thomas Nelson and
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A vidél jsem triny, na nichz sed¢li, a byl pro né vynesen
rozsudek. A vidé€l jsem duse téch, kteti byli stati pro Je-
ziSovo svédectvi a pro Bozi slovo, a téch, ktefi
neuctivali Selmu ani jeji obraz a nepfijali znameni na
¢elo a naruku, a ti prisli k Zivotu a zacali kralovat s Kris-
tem po tisic let. Ostatni mrtvi neozili, dokud se nedokon-
¢ilo tisic let. To je prvni vzkiiSeni. Blahoslaveny a svaty
je ten, kdo se ti€astni prvniho vzkiiSeni. Nad t€émi nema
druha smrt moc, ale budou knézimi Boha a Krista a bu-
dou s nim kralovat po tisic let (Zj 20:4-6).

Na tuto pasaz se objevuji dva vzajemné se vylucujici
nazory. "Amilenialismus" (pochazejici z teologie
Augustina v 5. stoleti n. 1. a pozdé&ji podporovany re-
formatory Lutherem a Kalvinem) popira, Ze by se mi-
lenialni pasaz vztahovala k budouci vladé Krista a
jeho svatych. "Premilenialismus" (ktery byl ortodox-
nim nazorem prednich kiest’anti druhého a ttetiho sto-
leti) tvrdi, Ze vlada popsana v naSem uryvku zac¢ne pii
druhém piichodu Krista. Odborny Zargon nesmi za-
kryt skutecnost, Ze se jedna o spor o Bozi kralovstvi
a jeho misto v Bozim planu. Rozdilné nazory by proto
mély byt vyfeSeny, aby mohlo byt evangelium o Bo-
zim kralovstvi jasné pfedstaveno.

Poctivy zplsob, jak tuto otazku vyftesit, je porovnat ji
s ostatnimi biblickymi pasazemi, které se tykaji vzkii-
Seni a spole¢né vlady Krista a svatych, a poté prozkou-
mat text Zjeveni 20 v jeho vlastnim kontextu ve Zje-
veni. Kam tato vlada zapada do biblického schématu?

Ziejmou paralelu najdeme v 7. kapitole knihy Daniel,

ktera je biblickou ptedlohou pro rdmec novozakon-

niho uceni:
Syn ¢loveka [nejvyssi lidska bytost, za kterou se Jezi§
prohlasil] prisel ke Starému dnd [Otci]... a tam mu byla
dana vlada, slava a Kralovstvi, aby mu slouzili vSichni
lidé, narody a jazyky. Jeho panstvi je panstvim véénym,
které nepomine, a Jeho kralovstvim, které nebude znice-
no ... PfiSel Cas, kdy svati vlastnili Kralovstvi [srov. "byl
jim dan soud" (Zj 20:4)] (Dan. 7:13, 14, 22; viz téZ v.
18, 27).

Jaky je tedy onen "Cas, kdy se svati uyjmou svého dé-
dictvi v Kralovstvi"? Bozi kralovstvi je zjevn¢ spolec-
nou vladou Syna ¢lovéka a svatych. Chape to Pismo
jako soucasnou skute¢nost, nebo jako nadéji do bu-
doucna? Kolem této otazky se soustiedilo velké mnoz-

Sons, 1919, s. 941
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stvi diskusi.

Daniel 2:44 uvadi, ze Kralovstvi nahradi kralovstvi
soucasného veéku tim, Ze je znic¢i a nahradi:
Za dnti téchto kralu [tj. vladced, predstavovanych velkou
podobiznou] zfidi Blih nebes kralovstvi, které nebude
nikdy zniceno, a to kralovstvi nebude pfenechano
jinym lidem, ale rozbije a pohlti vSechna tato kralovstvi
a bude stat navzdy.

Stejna udalost je rozvedena v Danielovi 7:27: " A kré-
lovstvi, panstvi a velikost kralovstvi pod celym ne-
bem budou dany lidu svatych Nejvyssiho, jejichz kra-
lovstvi je kralovstvi vécné, a v§echna panstva jim bu-
dou slouzit a poslouchat je."

Tyto verse vyjadiuji mesianismus, ktery Jezis tak dob-
fe znal. Je dobfe znamo, Ze se opiral o knihu Daniel.
V téchto versich je zobrazena svétova revoluce, v je-
jimz disledku nastoupi na misto soucasnych fi$i nova
svétova vlada, které bude piedsedat Syn cloveéka a sva-
ti. Nemélo by byt té¢zké pochopit, ze narody a panstvi
naseho soucasného svéta jsou velmi vzdaleny tomu,
aby byly podtizeny Kristu a cirkvi! JiZ tato skutecnost
je dukazem, Ze nastoleni Kralovstvi zavisi na JeziSo-
ve navratu. "Prijd’ kralovstvi tvé!" je prosba, aby se
Jezi§ vratil na zem a zfidil své kralovstvi. Prosba ne-
zni, jak se Casto mysli, "Rozsituj své kralovstvi".

Kralovstvi, o kterém mluvi Daniel, nastupuje k moci
az po porazce Antikrista, jehoz vlada trva "Cas, Casy a
pul ¢asu" (Dan 7:25; Zj 13:5). Béhem této doby jsou
svati vyCerpavani a premahani tyranskym utlakem
protikfestanského systému (Dan 7:21, 25). Teprve
poté, co bude "Selma zniCena, jeji t€lo vydano hotici-
mu ohni a jeji panstvi odnato a navzdy zni¢eno" (Dan
7:11, 26), ptechazi vlada do rukou svatych. Pfesné ta-
kovy je plan popsany ve Zjeveni 19 a 20. Selma je po-
lapena a uvrzena do ohnivého jezera (Zj 19:20), nacez
zaCina tisicileta vlada. Navrhovat, Ze tisicileta vlada
predchazi zniceni Selmy v ohni a uplnému odstranéni
satana (k cemuz zjevn¢ nedoslo), je zasadnim naruse-
nim bozského planu..

Spolecna vlada Krista a cirkve
- soucasnost nebo budoucnost?

Nasi tezi je tieba peclivé porovnat s novozakonnimi

312K 011:13;3:24. Protoze "télo a krev nemohou zdédit Kra-
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dikazy. Kde je umisténa spolec¢na vlada Krista a veéfti-
cich? Matous zaznamenal JeziSova slova, ktera posky-
tuji odpovéd’. Svati se ujmou svého kralovského ura-
du spolu s Kristem, az se vrati:
Az Syn ¢loveka prijde ve své slave, usedne na triin své
slavy... V novém veku, az Syn clovéka usedne na triin

své slavy, budete i vy sedét na triinech a spravovat dva-
nact izraelskych kmend. (Mat 25:31; 19:28).

Kralovstvi je dar u¢edniktim:

Ustanovuji vas do kralovstvi, jako mij Otec ustanovil
do kralovstvi mé, abyste jedli a pili v mém kralovstvi a
sed€li na trinech a fidili dvanact kment Izraele (Luk
22:28-30).

V podobenstvi o Slechtici (Kristu) je Kralovstvi
podobné umisténo do doby prichodu Mesiase, kdy
zni¢i své nepratele a postavi své sluzebniky do vedeni
méstského obyvatelstva:
Kdyz se vratil a ptijal Kralovstvi..., fekl: "Piived’te sem
mé nepratele, ktefi si nepteji, abych nad nimi vladl, a
pobijte je piede mnou..." [UCednikim] fekl: "M¢éjte
moc nad deseti mésty". (Luk 19:15, 17, 27).

Jezis si zjevné nemyslel, Zze Kralovstvi pfislo, ani ze
v ném jsou jeho ucednici:
Uz nebudu pit z plodu vinné révy, dokud neptijde Kra-
lovstvi... Uz nebudu nikdy jist [chléb Vecete Pané], do-
kud se to nenaplni v Bozim kralovstvi. (Luk 22:16, 18).

Jezis tekl uCednikdm, aby ocekavali prichod Kralov-
stvi, az se vrati. Do té doby bude On (a oni) "Cekat, az
mu budou neptatelé polozeni pod nohy" (Heb 10:13).
Luka$ nam rozhodné #ika, ze Kralovstvi nastane sou-
casné s Jeho velkolepym nédvratem: "Kdyz uvidite, ze
se to vSechno (pohromy piedchazejici druhému pti-
chodu) dé&je, vézte, ze Bozi krdlovstvi je blizko ["brzy
prijde", Good News Bible)]". (Luk 21:31). "Vzpo-
mei si na mé, az ptijdes zridit své kralovstvi..." Na to
Jezi$ odpovédel: "Budes se mnou v raji" (Luk 23:43).
Kralovstvi je ztotoznovano s ptichodem raje.

Tendence zasadit mesiasské kralovstvi
do soucasnosti

Zatimco tvrdil, Ze svati byli pieneseni do kralovstvi
Syna v tom smyslu, Ze vlastnictvi Ducha jim zarucova-
lo budouci dédictvi,*'? Pavel nicméné opravil fales-

lovstvi" (1 Kor 15:50), dédictvi Kralovstvi musi lezet v bu-
doucnosti pii vzkiiseni.



nou predstavu nekterych Korint'ani, Ze svati jiz vlad-
nou. Kdyz psal nejprve ironickym tonem a poté vy-
jadril svou touhu po budouci spole¢né vladé Krista a
svatych, fekl: "Vy jste se stali krali bez nas. Kéz byste
vladli vy, abychom my mohli vladnout s vami!" (1
Kor. 4:8).

Rozhoi¢ilo ho, ze Korintané zapomnéli na jeden z
prvnich principti viry - na vyhlidku véficich na budou-
civladu s Kristem: "CoZpak nevite, Ze svati maji spra-
vovat svét? Pokud ma svét spadat pod vasi jurisdikci,
jste snad nekompetentni rozhodovat o malickostech?"
(1 Kor. 6:2, Moffat). Naproti tomu "nespravedlivi ne-
zdédi Bozi kralovstvi". (1 Kor 6:2, 9). Jedno tvrzeni
interpretuje druhé: Dédictvi kralovstvi je definovano
jako "sprava svéta". Mame zde pou¢né vysvétleni vy-
znamu toho, co Jezi§ a Pavel mysleli "zdédénim kra-
lovstvi". Poukazuje na dobu, kdy svét prejde pod juris-
dikci svatych. Takové politické pojeti muze byt Sokuji-
ci, ale je to presné to, co bychom ocekavali ze vseho,
co jsme cCetli o Kralovstvi v jeho hebrejském prostre-
di. Kdyz Pavel psal Korintantim, nebylo feci o tom,
ze by svét podléhal jeho jurisdikci. Vyslovné uvedl, ze
jeho ukolem v této dobé je spravovat pouze ty uvnitt
cirkve (1 Kor 5:12) a ze jako apostola ho svét povazu-
je za "spodinu zeme" (viz 1 Kor 4:9-13). Ptichazela
vSak doba, kdy, jak véficim pfipominal znamy kies-
tansky hymnus v apostolské cirkvi: "Trpime-li s nim
[nyni], budeme s nim [potom] vladnout jako kralové".
(2 Tim. 2:12).

And¢lsky sbor shrnul cely plan spasy pisni chvaly Je-
ziSe, v niz oslavuje skutecnost, ze cirkev ze vSech na-
rodt "bude vladnout jako kralové na zemi" (Zj 5:10).
V Nové jeruzalémské bibli je tento text vice nez jas-
ny: "U¢inil jsi z nich [z véFicich] rod knézi a krald pro
Boha, aby viddli svetu". Neni tedy divu, ze Jezis jako
uchaze¢ o trin kralovského rodu Davidova byl v #im-
ské 1181 povazovan za rozvracece. Krestanstvi je sku-
tecn¢ politickou hrozbou pro soucasné sveétove systé-
my.

V téze knize Zjeveni Jezi§ vyslovné slibuje véticim
misto v budoucim kralovstvi: "Dam mu moc nad na-
rody, které jsem ja sam dostal od svého Otce, abych

313 Skutky 1:6, 7 pe€livé odlisuji pfichod obnoveného kra-
lovstvi od JeziSova nanebevstoupeni. Je matouci ¢ist Sk 2:
31-33 zplisobem, ktery je v rozporu se schématem Sk 1:6, 7.
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jim vladl" (Zj 2:26, citace mesiasského Zalmu 2).
"[Véticim] ud€lim, aby sedéli se mnou na mém trinu,
jako jsem ja usedl se svym Otcem na jeho trin" (Zj 3:
21).Oba triny je tfeba pecliveé rozlisovat. Kristus nyni
nesedi na svém vlastnim trtinu.®*® U¢ini tak, aZz zacne
vladnout na zemi pii svém druhém ptichodu, jak pied-
povida Zalm 2. Sliby o vladé s Jezigem jsou uréeny
tém, kdo "vytrvaji, dokud nepftijde": "Drzte se, dokud
neprijdu. Tém, ktefi se osvédci jako vitézové a vytr-
vaji ve své praci pro mé az do konce, ddm moc nad
pohany" (Zj 2:25, 26).

Tento text ukazuje, ze vlada neni pfislibena pro sou-
Casnost, ale pro dobu po budoucim piichodu JeziSe, a
jako odmeéna za vérnou sluzbu v souc¢asném zivoté.

Prave pti poslednim zatroubeni se "kralovstvi tohoto
svéta stala kralovstvim naseho Pana a jeho Mesiase a
on bude kralovat navéky" (Zj 11:15).

V této budouci chvili nebesti starsi fikaji: "Vzdavame
diky, Pane Boze, Vlad¢e vseho, ktery jsi a ktery jsi
byl, protoze jsi uplatnil svou moc, svou velkou moc,
a stal ses Kralem... Nastal ¢as, aby byli souzeni mrtvi"
(Zj 11:15-18).

Kdy je ten cas? Pii poslednim zatroubeni. Posledni
polnice ohlasuje vzkiiSeni vérnych mrtvych (1 Kor
15:23, 52).

Presné stejné schéma se objevuje v 19. kapitole Zjeve-
ni, kde je popsan budouci zacatek Mesiasovy vlady:
"Haleluja! Nebot’ nas Bth, Pan vSemohouci, zah4jil
svou vladu... PfiSel totiz den Berankovy svatby" (Zj
19:6, 7).

Jezi§ je "muzské dité, které ma vladnout vSem naro-
dim zeleznou holi" (Zj 12:5). "Bude je past Zeleznou
holi" (Zj 19:15). Tyto pasaZe ukazuji, ze Zalm 2 nebyl
opustén ani "zduchovnén". Dokud nenastane velka
chvile pro nastoleni Kralovstvi, ma Jezis ziistat v nebi:
"Nebe ho musi zadrzet, dokud nepiijde ¢as obnovy
vseho, o ¢em mluvili vSichni proroci" (Skutky 3:21).
Jezi§ tedy "od té chvile cekd, az se mu neptatelé sta-
nou podnozi nohou" (Heb 10:13). Casovy bod, od kte-
rého Jezis ¢eka, je uveden o vers diive. Od okamziku

JeziSovo vzkfiSeni a nanebevstoupeni rozvijeji mesiassky
program, ale nedokoncuji jej. JeziSovo nanebevstoupeni
zarucuje jeho budouci nastup na trtin v Kralovstvi.
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nanebevstoupeni je Jezi§ docasné nepfitomen (Heb
10:12) a toto obdobi o¢ekavani skonéi, az se vrati, aby
zahajil celosvétové Kralovstvi.

Se vSemi témito jasnymi diikazy pied sebou se konec-
né dostdvame ke sporné pasazi o tisicileti ve Zjeveni
20. Zde se dozvidame, ze svati "ozili a vladli s Kris-
tem po tisic let... To je prvni vzkiiSeni. Budou kralo-
vat s Kristem po tisic let" (Zj 20:4-6). Citovali jsme
asi dvacet mist ze Starého a Nového zakona, ktera po-
pisuji spole¢nou vladu Krista a svatych. Ve vSech pfi-
padech je tato vlada umisténa po druhém ptichodu.
Zacina Kristovym navratem. Ve Zjeveni 20 se dosta-
vame k dlouho o¢ekavanému naplnéni o¢ekavaného
Kralovstvi.

Postavit tuto pasaz do rozporu s ostatnimi dvaceti pa-
sazemi tvrzenim, Ze se jedna o vladu, ktera jiz probiha
pred druhym ptfichodem, znamené porusit prvni zasa-
du zdravého vykladu. Nas uryvek popisuje, stejné jako
jeho paralely v celé Bibli, vladu nebo kralovstvi po
vzkiiSeni umucenych® (statych) kiestanli a po pii-
chodu Jezise v moci a slavé. Mluvit v téchto textech
o soucasné Bozi vladé "v srdci" nebo v cirkvi zname-
nad odmitnout prostou informaci o budoucim Bozim
kralovstvi. VSechny texty v Novém zdkon€ bez vyjim-
ky, které hovoiti o kfestanech vladnoucich jako kra-
lové, tak ¢&ini se slovesy v budoucim &ase.3™® Zadny
text neuvadi dédictvi véficich jako soucasnou skutec-
nost. T¢€lo a krev totiz nemohou zdédit Bozi kralovst-
vi (1 Kor 15:50).

Amilenialismus - posun biblického schématu

Existuje fada dalSich dtivodu, pro¢ tisicileta vliada Kri-
sta a jeho svatych ve Zjeveni musi lezet v budoucno-
sti:

1) Vlada Krista a svatych ve Zjeveni 20 nasleduje po
udalostech Kristova navratu uvedenych v 19. kapito-
le. Ve Zjeveni 19:11 uvadgji slova "a vidél jsem" sled
udalosti, které jsou ve versi 17 ("a videl jsem") a ve
versi 19 ("a vidél jsem") spojeny s Gplnym svrzenim
Selmy a falesného proroka (v. 20) a znicenim zbytku

314 Zv14stni pozornost je vénovana mucéednikiim. To by ne-
meélo byt chapano jako vylouceni véticich, jako byl apostol
Jan a mnoho dalsich, ktefi nebyli umuceni.

315 Zj 5:10 m4 variantu v piitomném ¢ase, ale i ta mzZe byt
futuristickou piitomnosti: "Maji vladnout". Rim 5:17 také
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téch, ktefi se stavi proti Kristu (v. 21). Ve Zjeveni 20:1
"a vidél jsem" pokracuje posloupnost a pojednava o
uplném odstranéni nejvyssiho nepfitele, samotného
satana, ze svétove scény. Po této udalosti ptichazi dalsi
faze dramatu: "A vid€l jsem triiny a oni na nich sedéli
(7 20:4).

2) Vlada svatych s Kristem zavisi na vzkriseni (Zj 20:
5). Podstatné jméno "vzkiiSeni" (anastasis) se v No-
vém zakong vyskytuje asi Ctyficetkrat. Ve vSech piipa-
dech (kromé zvlastniho pouziti v Lk 2:34) se vztahuje
na skutecné vzkiiseni mrtvych lidi k zivotu, nikoli na
"vzktiSeni" ze zivota hfichu do Zivota jako kiestan
(jak m4 tvrdit amilenialismus). Bylo by nepfirozené a
nedusledné myslet ve Zjeveni 20:4 na néco jin¢ho nez
na skute¢né vzkiiseni mrtvych..

3)Jan popsal skutecné vzkriseni, nikoliv obrazné, kdyz
rekl, Ze osoby na trunech "ozily" poté, co byly staty.
Jadpro tisicileté pasaze zni: "Vidé€l jsem duSe téch, kte-
i1 byli st’ati... a oZili... To je prvni vzktiSeni." Lidé ne-
jsou pfi obraceni st’ati, ale mohou zemfit jako muced-
nici. "OzZiveni" téch, "ktefi byli st’ati", nemtze v zad-
ném piipad¢ popisovat obraceni! Presto musi amile-
nialismus s t€mito slovy zachazet timto mimofadnym
zpusobem, aby se vyhnul doslovnému vzkiiseni.

4) Ve Zjeveni 20:3 je Satan spoutdn, "aby uz nemohl
svadet narody". Diive v téZe knize Jan popisuje Sata-
na jako "toho, ktery [nyni] svadi cely svét" (Zj 12:9).
Zde ve Zjeveni 20:3 je spoutan a je mu zabranéno,
aby "jiz vice nesvadeél narody". Je nepochybné, Ze sa-
tan nemuze soucasn¢ "svadeét cely svét" a "uz nesva-
dét narody". Piesto je cela "amilenialni" Skola oddana
tomuto rozporu..

Amilenialismus uci, Ze obdobi, kdy satan "jiz nesvadi
narody" (v§imnéte si: "narody", nikoliv cirkev), je
stejné jako obdobi, kdy nyni "svadi cely" svét. Tézko
le! Obavame se, Ze amilenialisty Zene do téchto extré-
mt jejich odpor k myslence mesias$ského Boziho kra-
lovstvi, kterému vladne Kristus a svati.

poukazuje na budouci mesia$skou vladu svatych, pficemz
"zivot" je synonymem pro Bozi kralovstvi (Mt 19:17, 24).
Pavel pouzil tento kodovany jazyk, aby se vyhnul politické-
mu pohorseni. Slovnik mesiaSské spasy byl jeho obrace-
nym, do nichz investoval mnoho uceni, dobfe znam.



5) Ve Zjeveni 12:12, 13 je Dabel svrzen z nebe na zem.
Jak se vSichni shoduji, je to v dobé pred druhym pii-
chodem. Ve Zjeveni 20:1-2 je vSak Satan zcela vy-
hnan ze zem¢ a poslan do propasti. Toto vyhnani do
propasti, které se shoduje s pocatkem tisicileté vlady,
musi lezet v budoucnosti. Satan nemtize byt soucasné
omezen na zemi a vyhnan ze zemé do propasti.

6) Satan je v soucasném veku zla predstaven jako ne-
smirn¢ aktivni a mocny (Gal 1:4). Jan popisuje Satana
jako toho, kdo ma nyni moc nad celym svétem: "Cely
svét je v moci toho zlého" (1 Jan 5:19). V 2. Ko-
rintskym 4:4 je Satan vniman jako "btih tohoto véku".
Abychom pochopili novozakonni pohled na soucasné
pusobeni satana, méli bychom prozkoumat nasleduji-
ci pasaze: Luk 22:3; Skutky 5:3; 2 Kor 4:4; 11:14; Ef
2:2; 1 Tes 2:18; 2 Tim 2:26; 1 Pet 5:18: " Vas neptitel,
Débel, obchazi jako Fvouci lev a hled4, koho by se-
zral."

V naSem uryvku vSak mame popis upIného ukonceni
Satanova vlivu na narody. Je odstranén ze scény, vy-
hnan a zapecetén v propasti. Naléhaveé zadame nasSe
¢tenare, aby opustili ndzor, ktery souc¢asnou satanovu
klamavou ¢innost nad celym svétem (Zj 12:9) spojuje
s dobou, kdy bude spoutan a nebude jiz schopen sva-
dét narody (Zj 20:3).

7) Ze Zjeveni 20:10 je ztejmé, Ze Satan bude po tisici
letech [milénia] (plus "kratkém ¢ase") nakonec uvrzen
do ohnivého jezera. Tisic let tedy d¢€li jeho svazani a
zapeceténi v propasti (Zj 20:3) od jeho uvrzeni do oh-
nivého jezera. Stejné tak je ziejmé, Ze Selma a faleSny
prorok jsou jiz v ohnivém jezete, kdyz se k nim satan
po tisici letech ptipoji (Zj 20:10). V Janové vidéni déli
uvrzeni Selmy do ohnivého jezera a ptichod Satana
tisic let. Pokud, jak tvrdi amilenialni §kola, tisic let za-
¢alo uktizovanim nebo obracenim jednotlivych véti-
cich (nazory se riizni), jaky vyznam ma uvrzeni Selmy
a faleSného proroka do ohnivého jezera o tisic let dri-
ve? Jan zjevne popisuje zkdzu Selmy a faleSného pro-
roka pti druhém ptichodu, Satanovo vyhnani do pro-
pasti a jeho uvrzeni do ohnivého jezera, kde se o tisic
let pozdé&ji ptipoji k Selmé a faleSnému prorokovi. Tisi-
cileta vlada tedy nasleduje po Druhém piichodu - coz
je premilenialismus, uznani budouciho mesiasského

316 Pouzito také pro doslovné vzkiieni ve Zj 1:18 a 2:8.
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kralovstvi.

8) Amilenialisté nékdy tvrdi, Ze soucasna svoboda Sa-
tana (za predpokladu, ze podle predmilenialniho sché-
matu je$té nebyl spoutan) je v rozporu s ucinky ukiizo-
vani. Pfipoustéji vSak, Ze satan musi byt na kratky cas
propustén (Zj 20:3). Toto obdobi svobody by stejné tak
odporovalo u€¢inkiim kiize. Biblicka fakta jsou takova,
ze satan byl jiz porazen, ale jeho rozsudek nabude
ucinnosti, az bude definitivné zbaven své moci jako
btih tohoto véku vyhnanim nejprve do propasti a nés-
ledng€ uvrzenim do ohnivého jezera - coz je dvoustup-
fovy trest.

9) Satan jiz nemuze "svadét narody" (jak fika amile-
nialismus). Ve Zjeveni 19:15 Kristus pti svém pticho-
du udefi na narody pravé proto, Ze byly satanem tak
katastrofalné oklamany, Ze se Mesiasi pfi jeho pticho-
du postavily na odpor.

10) Témet vsichni se shoduji na tom, ze "zbytek mrt-
vych" (ti, kteti nebyli zahrnuti do prvniho vzkiiSeni)
ozije doslova na konci tisice let (Zj 20:5, 12). Pfesto
amilenialisté popiraji, ze "prichod k Zivotu" téch, ktefi
byli v prvnim vzkiiSeni, je doslovnym vzkiiSenim.
Stejné fecké slovo popisuje vzkiiSeni obou skupin a
stejna slova "ozili"*'® se vyskytuji ve dvou po sobé
jdoucich vétach. Prosluly protest Henryho Alforda
proti nekonzistentnosti tohoto ¢teni pasaze si zaslou-
7i, abychom si jej znovu poslechli:
Nemohu souhlasit s tim, aby byla slova[Zjeveni 20] pie-
kroucena z jejich jasného smyslu a chronologického mi-
sta v proroctvi... Ti, kdo zili vedle apostolt, a cela cir-
kev po tii sta let jim rozuméli v jasném doslovném smy-
slu. Pokud jde o samotny text, zadné legitimni zacha-
zeni s nim nebude vymahat to, co je znamo jako duchov-
ni [amilenialni] vyklad, ktery je nyni v modé. Jestlize v
pasazi, kde se hovofi o dvou vzkfiSenich, kdy urcité
"duse" zily pfi prvnim a zbytek mrtvych "zil" az na
konci ur¢itého obdobi po prvnim - jestlize v takové pasa-
zi 1ze prvni vzkiiSeni chapat jako "duchovni" vzkiiSeni
s Kristem, zatimco druhé znamena doslovné vzkiiSeni
z hrobu - pak je konec veskerého vyznamu jazyka a Pis-
mo je vymazano jako jednoznacné svédectvi o Cem-
koli.3Y

Neschopnost vidét ve Zjeveni 20:1-6 budouci vladu
Krista s jeho svatymi znamena mimotadny vykon,

317 Greek New Testament, Dil 1V, €. 2,'s. 726
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kdy se odhazuje jasny vyznam slov a kontext, aby se
podpotrila teorie, ktera se v cirkvi objevila az 300 let
po apostolech. Jak poznamenal K. L. Schmidt: "Clo-
vek, ktery odmita najit ve Zjeveni 20 jasné uceni o
budoucim tisicileti, pfistupuje k textu s predsudky a
neziska z n&j ani presny smysl, ani hodnotu."!8

G. Ladd poukazuje na celou tradici antimesianského
cteni Bible, kdyZ piSe: "Prvni antimileniani znevazo-
vali ptirozeny vyklad Zjeveni 20 nikoli z exegetickych
duvodii, protoze si mysleli, Ze kniha neuci o miléniu,

ale proto, Ze se jim nelibilo milenialni uc¢eni."3'°

Odpor k zidovstvi JeziSova evangelia o Kralovstvi je
zietelny, kdyz komentatoti Celi pfimému (a v tomto
pfipad¢ vrcholnému) prohlaseni o vyfeSeni neduht
svéta, kdyz Kristus pfijde vladnout.

Augustin a milénium ve Zjeveni 20

Hlasani evangelia vyzaduje rozhodnuti o Bozim kra-
lovstvi a jeho Krali pted pfichodem "velkého a hroz-
ného Panova dne". Tém, kdo na vyzvu Kralovstvi od-
povi, se otevird nadgje na zZivot v novém svéte. Mezi-
tim "skrze mnoha souzeni musime vstoupit do Kralov-
stvi" (Skutky 14:22).

Tisicileté kralovstvi, které je tak stru¢né popsano ve
Zjeveni 20:1-6, je prvni etapou bozské vlady, kterou
ma uskutecnit MesidS. Toto obdobi svétovych déjin
nasleduje po druhém ptichodu a pfedchazi mu prvni
vzkiiSeni, které umozni vérnym, kteti zemfeli, iCast-
nit se Kralovstvi. Nejednotnost ohledné tohoto ustied-
niho prvku planu lze opét pricist ptilivu cizi filozofie,
kterd se snazi zmast hebrejsky, mesiassky zaklad
evangelia. Piivodni zamér Janovy tisicileté vize je zce-
la jasny, ale pfedni teologové ji povazovali za ne-
vhodnou pro zaclenéni do svého systému. Vysledkem
bylo rozhodnuti odklonit vyznam textu a zbavit ho
urazlivého mesianismu:
Kristus je popisovan jako ten, kdo bude vladnout s mu-
¢edniky potisic let. Vyklad tohoto vyroku vyvolal neko-
necné spory... Od dob Augustinovych se objevuje snaha
alegorizovat vyroky Zjeveni a aplikovat je na déjiny cir-

318 K.L. Schmidt, Le Probléme du Christianisme Primitif,
Paris: Leroux, 1938, s. 84, 85

319 Crucial Questions about the Kingdom of God, Grand
Rapids: Eerdmans, 1952, s. 149, dtraz ptidan

320 Peake's Commentary on the Bible, s. 941

321K zavrzeni zidovského Jezise pfispélo zcela mimotadné
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kve... [Podle Augustina] nelze tisic let chapat doslovné,
ale predstavuje celé d&jiny cirkve od vtéleni az po zave-
re¢ny konflikt. Vlada svatych je proroctvim o ovladnuti
svéta cirkvi. Prvni vzkiiSeni je metaforické a prosté od-
kazuje na duchovni vzkfiSeni véficiho v Krista. Exe-
geze tohoto druhu je vSak nepoctivd malichernost...
Vkladat takovy vyklad do slovniho spojeni "prvni vzkii-
Seni" je prosté hrani si s pojmy.3%°

Augustinovo popirani nadchazejici tisicileté vlady
Krista a svatych na zemi bylo po dvanict stoleti pfi-
jimano jako oficialni uceni hlavniho proudu cirkve. V
teologickém chapani dominovalo az do 17. stoleti.
Augustiniiv amilenialismus stale ovlada mysl mnoha
lidi a ptekrucuje nejen knihu Zjeveni, ale i evange-
lium o Krélovstvi. Augustin ve velkém méfitku propa-
goval predstavu, ze véfici nyni vladnou v nebi - coz
je koncept, ktery podkopava Bibli a ktery by nemohl
prorazit, kdyby se zachoval biblicky pohled na smrt
jako na spanek. Odchod mrtvych do nebe pfi smrti byl
"tenkym ostfim klinu", ktery usnadnoval rozebrani
bozského dramatu vedouciho k obnoveé zemée. Augus-
tinova nesmirn¢ popularni "reinterpretace" ptretahuje
z&voj pres mesia$ské nadéje prorokd. Vétime, ze
vzhledem k témto skute¢nostem bude nazev této kni-
hy povazovan za poctivou kritiku a vyzvu k navratu k
biblické nadéji.

Kritici, ktefi spravné chapou, ze Jan mél na mysli bu-
douci tisicileté mesiasské kralovstvi, se Zel nepfiblizili
vire v predpovéd’ o nadchazejici vlade Jezise a sva-
tych o nic vic nez mnozi evangelikalové. Skolstvi ce-
lou tisiciletou vizi odmita jako "Zidovskou spekulaci
vnucenou kfestanstvi". Je béznou praxi, ze kritici
odmitaji jako zidovskou jakoukoli ¢ast kiestanského
zjeveni, ktera se zda byt nepfijemna pro mysl téch,
ktefi nesympatizuji s duchem hebrejského proroct-
vi.%?! Tradiéni kitest'anstvi projevuje svou protimesin-
skou zaujatost nejzietelnéji, kdyz se snazi zniit nej-
jasnéjsi svédectvi o triumfu mesid$ské vlady nad své-
tem, ktery nasledoval po JezZiSové prichodu k moci.

Popis "dusi,*?? které byly staty" "oziji a zatnou kralo-

kritérium pro posuzovani toho, které ¢asti zaznamenaného
JeziSova uceni jsou skutené jeho slovy. Nektefi ucenci
tvrdili, ze uceni, které se podoba zidovskym pifedstavam,
nesmi pochazet od JeziSe. To vSak znamena vydat se cestou
nehledani zidovského Jezise.

322 Ne "nesmrtelné duse", ale prosté "osoby, které...".



vat s MesiaSem" (Zj 20:4), mlize znamenat jediné:
doslova mrtvé osoby®? (nékterym byla useknuta hla-
va) jsou vidéni doslova vzktiSeni. Vyhnout se této
slavné vizi budouciho vzktiSeni svatych znamena do-
pustit se na Pismu zna¢ného nasili. Komentatofi prvni-
ho tadu si vSimli, jak strasné neférové jsou pokusy
vyhnout se milenialismu ve vizi, ktera se hlasi k Jezi-
Sovi jako svému autorovi:
To, co Augustin ocejchoval jako "smé$né vymysly" mi-
lenarismu, tedy prvni vybérové vzkiiSeni, které zahdji
tisiciletou pozemskou vladu Krista a jeho svatych, po
némz bude nasledovat druhé vSeobecné vzkiiSeni a
soud, se béhem tfetiho, ¢tvrtého a patého stoleti po-
stupné vytratilo z kfestanské predstavivosti. Augustin
uplatnil svou obrovskou autoritu proti milenaristiim,
kdyz tvrdil, Ze o¢ekavani vyjadiena ve zjeveni Janovi
nejsou mylna, ale Ze dotycnd pasaz neznamend to, co
Fikd.... Je zajimavé sledovat ho pfi praci na reinterpre-
taci biblickych pasazi, jejichz jasny vyznam odmita. V
tomto pripadé nabizi bultmannovskou demytologizaci
"prvniho vzkiiSeni", které spociva v povstani k vife
téch dusi, které uvéfily v Jezise a byly pokitény v jeho
jménu. Tisicileta vlada svatych se tak stava pozemskym
zivotem vykoupenych v cirkvi béhem soucasného véku
... Podle Augustina mélo byt druhé a v§eobecné vzkiise-
ni na rozdil od prvniho doslova télesnou udalosti.3?*

Augustiniv vliv vyvolal v cirkvi zakofenénou proti-
mesianskou tendenci, ktera pretrvala az do nasi doby.
Nezda se, ze by existoval dobry diivod pro odmitani
prostého jazyka, pokud ovSem neselhala vira v pii-
sliby MesiaSova kralovstvi. Znaky odpadnuti od pi-
vodni pravdy jsou jasné a cirkev za to zaplatila rozdé-
lenim a ztratou Ustfedni dynamiky, kterou evangelium
o Kralovstvi, chapané ve svém piivodnim zidovském
prostiedi, poskytuje. Cranfieldova poznamka odhalu-
je nedorozuménti, které trapi cirkev. Odklon od Jezi-
Sova uceni, které je jadrem jeho poselstvi, musi byt
jisté divodem k okamzitému znepokojeni: "M¢élo by
byt ziejmé, Ze ztotoznéni Boziho kralovstvi s cirkvi,
které provedl Augustin a které se hluboce zakofenilo
v kiestanském mysleni, neodpovida JeziSovu uce-

ni" 325

n

323 "Duge" samoziejmé nejsou beztélesné. "Duse...
mena jednoduse "ti, ktefi...".

324 John Hick, Death and Eternal Life, New York: Harper
and Row, 1976, s. 197

zna-
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Arény konfliktu
Vira v budouci kralovstvi —
jadro evangelia o Kralovstvi

Na zacatku naseho studia jsme vidé€li, ze ustfednim
poselstvim kiestanstvi je Bozi kralovstvi neboli vla-
da. Skutecnosti, které jsou nabizeny konvertitim, aby
uvetili evangeliu, zahrnuji nejen Kristovu smrt, ktera
ma vykoupit nase hfichy, a jeho vzkiiseni, ale také
informace o Bozim kralovstvi, které Jezi$ hlasal a uka-
zoval v predstihu pted jeho celosvétovou inauguraci
pti svém druhém piichodu.

Soucasna doba je dobou piipravy na Kralovstvi, které
bude svétovladou Mesidse a jeho svatych v nadchaze-
jicim veku. JeziSova slova v Lukasové evangeliu 16:
16 jsou zcela jasna: "Od doby Jana Kititele se hlasa
evangelium o Kralovstvi". Jezi§ nefekl: "Od Janovy
doby je tu Kralovstvi." Skute¢né mizeme fici, ze Kra-
lovstvi je v jiném smyslu pfitomno vSude tam, kde se
hlasa poselstvi a kde ptisobi Bozi moc. Je piitomno
tehdy, kdyz jeho sily plisobi na démonicky svet (Mt
12:28). Neni vSak ptitomno jako celosveétové mesids-
ské kralovstvi predpoveézené proroky, dokud se Jezis
nevrati, aby vladl na zemi. Mnoho sporti o pfitomnost
a budoucnost Kralovstvi by mohlo byt ukonceno, kdy-
by se protagonisté shodli na tom, ze Kralovstvi ne-
muze byt ptitomné i budouci ve stejném smyslu. Jak
tekl Caird:
Spor mezi témi, kdo tvrdi, Ze Jezi§ prohlasil, ze Bozi
kralovstvi pfislo, a témi, kdo tvrdi, Ze prohlasil, Ze se
blizi, se da zredukovat na nejjednodussi pojmy, kdyz si
uvédomime, ze ucastnici sporu odlisné identifikovali
referenci. Jestlize Jezi§ mél na mysli kone¢né naplnéni
Bozich zamérti v podobé vlady spravedlnosti a pokoje,
kde budou spravedlivi hodovat s Abrahamem, [zdkem
a Jakobem (Mt 8:11; Lk 13:28, 29), je pouhym nesmy-
slem dokonce i to, Ze by to bylo pfitomno na zemi v
dobé, kdy byl Kaifa§ veleknézem a Pilat mistodrzicim
v Judsku. Na druhou stranu, pokud mél Jezi§ na mysli
vykupitelskou Bozi svrchovanost, ktera byla vpusténa
do svéta, aby znicila satana a vSechny jeho skutky (Mt
12:29; Lk 11:20), je nesmyslné v celém zaznamu o této
sluzbé tvrdit, Ze pro né&j to bylo jesté v budoucnosti.?

3% The Gospel According to St. Mark, Cambridge Univer-
sity Press, 1972, s. 67

3% C.B. Caird, The Language and Imagery of the Bible,
Philadelphia: Westminster Press, 1980, s. 12
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Vérici je evangeliem vyzvan, aby se zivotem v podda-
nosti Panu pfipravil na to, ze bude s Kristem slouzit
jako vladce na obnovené zemi, kde bude vybudovana
nova civilizace. Tato nadéje dava kiestanstvi jeho za-
kladni dynamiku. MesiaSsky program bude zahrnovat
zru$eni mezinarodniho valceni (Iz 2:1-5). Pravé ucti-
vani jediného Boha skrze Jezise bude vyucovano po
celém svété. Zeme bude "naplnéna poznanim Boha"
(Iz 11:9). Pro celé lidstvo bude fungovat systém doko-
nalé spravedlnosti. "AZ budou na zemi tvé rozsudky,
obyvatelé se nauci spravedlnosti" (Iz 26:9). Bozi kra-
lovstvi, za které se modlime: "Ptijd’ kralovstvi tvé!",
je obnoveni bozské vlady v dokonalé podobg..

To, Ze se jedna o fakta biblického zjeveni, uznava
mnoho uencti a komentatord. Nepovazuji je vSak za
vic nez za "zidovsky sen". Historikové je odmitaji ja-
ko fantazii. Nejsou pfesvédceni, ze se sen uskutecni.
Biblické evangelium je vSak zavazano piislibem bu-
douciho miru na zemi. V sazce je pravdivost bozské-
ho zjeveni.

Komentatori, ktefi povazuji Bibli za inspirovany zaz-
nam, se vyhybaji vife v evangelium Kralovstvi jinou
cestou. Jejich prirozend antipatie k hebrejskému my-
Slenkovému svétu Bible vedla k vytvoreni systému
"vykladu", kterym lze obejit jasny vyznam slov (na-
priklad ve Zjeveni 20). Timto zptisobem se popira ce-
1y vyznam hebrejského proroctvi, které ocekava obno-
vulzraele a vS§eobecny mir na zemi pod vladou pticha-
zejiciho Mesiase a cirkve. Realita kiest'anské budouc-
nosti, zejména tisicileta vlada a n¢kdy dokonce cela
myslenka druhého ptichodu, se jednoduse zhrouti a
nadéje ma jen malo definovatelny vyznam.

Hlasanim Boziho kralovstvi nabizi cirkev jednotliv-
clim nejen spasu a prislib nesmrtelnosti, ale také na-
dé&ji na mir ve svéte€ pod nadchazejici vladou Mesiase,
ktery se ukdzal jako zptsobily vladnout tam, kde
Adam a lidstvo selhali. Kataklyzmatické udalosti bu-
doucnosti ospravedlni bozsky plan obnovit na zemi
to, co bylo ztraceno vzpourou podnicenou Déblem.
Obnoveni rozumné a zdravé vlady ptivede Bozi za-
mer s lidskym rodem k logickému zavéru. Zeme a jeji
obyvatelé se musi naucit cesté ke spravedlnosti, a to

327 Ef 2:2. NIV uvadi "vladce kralovstvi povétii".
328 7.96:12, 13. The Good News Bible zachycuje ptichut
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se nemuze stat, dokud Satan zGstava v Gfadu "knizete
moci atmosféry", "vladce, ktery ovlada vzduch".3?’
Pokud nebude Eden obnoven, muze se zdat, ze d’abel
zvitézil. Ale jak n¢kdo tekl, v knize Zjeveni se pise,
ze "my [kiestané] zvitézime" - a to konkrétné tim, ze
budeme vladnout s JeziSem na zemi.

Rozsudek

Existujiidalsi oblasti nedorozuméni, v nichz must tra-
di¢ni mysleni ustoupit ptivodnim zdmérim novoza-
konnich autorti, ma-li byt biblické uceni o Jezisi jako
Mesiési znovu zachyceno. Jedna se tykéa pojmu soud,
druha vyznamu pojmu "Bozi slovo".

Nase vyznani viry nas klamou, kdyZ nas uéi véfit, ze
Jezi§ se vrati pouze proto, aby "soudil". Nase zapadni
pojeti soudu, ktery se tyka pfedevsim rozsudku a tre-
stu, pfed ndmi skryva hebrejsky vyznam slova soud.
Pro biblické autory znamena soud mnohem Sirsi ¢in-
nost. Znamena spravu, vykon vsech aspektu vlady. To
ma byt ukolem Mesiase a jeho vyvolenych. Podstatou
Boziho poselstvi je, ze "Biih urcil den, v némz bude
spravovat svét spravedlive" (Sk 17:31). To je jadro
biblického mesianismu, ktery je pouze synonymem
ktestanstvi. Kdyz Pavel hlasal Athénanim budouci
"soud", citoval mesiassky zalm, v némz se oslavuje
nadgje, ze Buih pfijde "vladnout svétu": "Lesni stromy
budou zpivat radosti pfed Panem, protoze piichéazi
soudit zemi. On bude soudit svét ve spravedlnosti a
narody ve své vérnosti."3?® Toto téma se v hebrejské
Bibli ¢asto opakuje a posiluje vizi MesiaSovy laskavé
vlady: "Kéz Kral soudi tviij lid spravedlivé a tvé trpici
pravem... Kéz sestoupi jako dést’ na poseCenou travu,
jako dést, ktery zavlazuje zemi. At v jeho dnech
vzkvétaji spravedlivi... At vladne i od mofe k mofi"
(Z 72:2-8). Takovy je krasny obraz Mesiasovy spravy,
k niz jsou véfici zvani jako pomocnici: "CoZpak si ne-
uvédomujete, ze svati budou spravovat svét?" (1 Kor
6:2). "Soudci" z knihy Soudct byli spravci a vladci a
"soudit" je funkce vidce a krile (Z 2:10, NASV
okraj).
"Tato generace"

V pribehu své obsahlé rozpravy o udalostech, které
1ze ocekavat na konci souc¢asného véku jako predehru

téchto versu: "Az Pan pfijde vladnout zemi, bude vladnout
narodim svéta spravedInosti a poctivosti."



k véku budouciho Kralovstvi, Jezi§ ucinil prekvapivé
prohlaseni, ze "tato generace nepomine, dokud se to
vSechno nestane" (Mt 24:34; Mk 13:30). Zminéné
"vSechny véci" zahrnovaly jeho druhy ptichod ve sla-
ve popsany v bezprostfedné predchéazejicich verSich.
V zépadnim svété by "tato generace" mohla naznaco-
vat obdobi trvajici po cely Zivot jednoho cloveka, i
kdyz i v takovém piipadé bychom se mohli ptat, zda
je minéna "mladsi", nebo "star$i" generace. Jezis vSak
nemohl uvést presné obdobi ¢tyticeti nebo sedmdesati
let. Kdyby tak ucinil, odporovalo by to jeho pozd¢j-
Simu prohléseni, ze ucednici nemaji znat "Casy a
obdobi" tykajici se ptichodu Kralovstvi (Skutky 1:7).
"Generace" neznamena pevné stanovené obdobi Ctyfi-
ceti let, ale "skupinu" lidstva, ktera se vyznacuje $pat-
nymi sklony, néco jako "toto zI¢ pokoleni" nebo "tato
zvracena spolecnost, ktera se stavi proti Bohu". V Lu-
kasovi 16:8 Jezi§ poznamenal, Ze "synové tohoto vé-
ku [tj. ¢lenové soucasné lidské spolecnosti] jsou ve
vztahu ke své 'generaci' proziravéjsi nez synové sveét-
la[kiestané jako urc¢eni pro Kralovstvi]". Slovo "gene-
race" je zde pielozeno jako "druh" (Lk 16:8, NASV),
coz ukazuje, Ze jeho vyznam je "skupina se spolec¢ny-
mi vlastnostmi". Tento vyznam slova pochazi z heb-
rejské Bible. V Deuteronomiu 32:5 se "generace" vzta-
huje na cely izraelsky lid béhem celého obdobi jeho
narodniho odporu vi¢i Bozimu vedeni. Jsou
"generaci zvracenou a pokfivenou".*? Podobné v Pii-
slovich Pismo hovofi o "generaci", ktera proklina své
otce, a 0 "generaci", ktera je Cistd ve svych vlastnich
ocich (Pt 30:11, 12). Slovo je vhodné pteloZeno jako
"druh lidi", coZ poukazuje na skupinu identifikova-
nou spolec¢nou charakteristikou. Stejné tak Bible mlu-
vi pozitivné o "generaci spravedlivych" (Z 14:5) a o
"budouci generaci", coz odpovida "lidu, ktery bude
stvoren" (Z 102:18). Stejné tak se v Salomounovych
zalmech mluvi o "generaci, ktera piijde", o "dobré ge-
neraci Zijici v bazni pred Panem" (Sal Z 18:6, 9). "Ge-
neraci" se rozumi spolecenska skupina, kterou spojuji
spole¢né povahové rysy, at’ uz dobré, nebo Spatné.

329 Stejnou skupinou jsou "déti, v nichZ neni vira". (Deut
32:20).

330 C.E.B. Cranfield, The Gospel According to St. Mark, s.
284

331 “Generation,” Dictionary of the Apostolic Church, Dil
1,s. 444
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Jezi§ tedy mluvil v eschatologickém kontextu o "této
generaci” a stavél sou¢asnou zlou spole¢nost do kon-
trastu s prichdzejici spole¢nosti Kralovstvi. Stejné roz-
liSeni je naznaceno v Mk 8:38, kde stavi do protikladu
"tato cizoloznd a hii$na generace" s dobou, kdy "pfijde
Syn cloveka ve slaveé svého Otce". Jak tika jeden z
prednich novozéakonnich badatelti: "Pravdépodobné
je 'generaci' [v Mk 8:38] nejlépe chapat ve vyznamu
'vék','Casovy usek', coz je primarni vyznam hebrejské-
ho dor"®* — slova, které se v fectiné Septuaginty pra-
videln¢ preklada jako "generace". "Tato generace",
ktera nepomine, dokud nenastanou vSechny Jezisem
popsané kataklyzmatickéudalosti,je tedy "soucasnym
prekotné plynoucim obdobim svétovych d¢jin, které
sméfuje ke dni soudu a novému véku" 3t
nil zadnou chronologickou ptedpovéd’ ¢asu svého pii-
chodu, aby zah4jil Kralovstvi (na rozdil od nékterych
svych nasledovnikt, ktefi nékdy znevazuji viru dog-
matickym tvrzenim, Ze pfijde v urcity den).3%

JeZi$ neuci-

Nas nazor potvrzuje vynikajici clanek Neila Nelsona,

ktery pise:
"Tato generace" v Mt 24:34 oznacuje druh lidi, které
Matous charakterizuje jako nevétici a smétujici k escha-
tologickému rozsudku. V kontextu promluvy se vztahu-
je na ten typ vylozen¢ zlych a nevéficich lidi, kteti kla-
mou a pronasleduji Kristovy ucedniky az do doby pa-
rousie, kdy budou pravi JeziSovi nasledovnici osprave-
dInéni a "tato generace" pomine v soudu ...Jakykoli vy-
klad he genea haute, ktery by naznacoval, Ze ucednici
v Jezisové (nebo evangelistové) dobé nebo v jakékoli
budouci dobé mohou vyuzit udalosti z Mt 24:4-28 k to-
mu, aby vypocitali a ocekavali Jezistv pfichod v obdo-
bi tficeti az Ctyficeti let (¢imZ by si v budoucnu poskytli
¢as na pripravu na jeho prichod), se zda byt v rozporu s
celym udelem a diirazem této fe¢i.>*

OspravedInéni virou

V mnoha souc¢asnych nabozZenstvich panuje nejasnost,
protoze si az prili§ snadno vypujcuji JeziSovo jméno,
aniz by chapala nutnost nasledovat jeho uceni. Jaka
zmeéna by mohla nastat v cirkvich, kdyby se ¢asto opa-

332 Soucasna teorie, ktera tvrdi, Ze Jezi§ se skute¢né vratil,
aby nastolil Kralovstvi v roce 70 n. 1. (ultrapreterismus),
podkopava celou nad€ji Nového zakona.

333 Neil D. Nelson, Jr., ""This Generation' in Matt 24:34: A
Literary Critical Perspective,' Journal of the Evangelical
Theological Society 38:3 (Sept. 1996), s. 369, 373
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kovaly nasledujici novozakonni texty: "Pokud vase
spravedlnost neptevysi spravedlnost zakonikt a fari-
zeu, nevejdete do kralovstvi" (Mt 5:20); a od Pavla,
kazatele milosti (spolu se vS§emi novozakonnimi kies-
tany): "Ne posluchaci zédkona jsou pfed Bohem spra-
vedlivi, ale ti, kdo zakon plni, budou ospravedInéni"
(Rim 2:13). JeZi§ i Pavel kladou poslugnost jako pod-
minku spasy a Pavel ucil své obracené, aby o spase
premysleli jako o minulosti, pfitomnosti a budoucno-
sti.3* Zatimco vétSina soucasnych kazani naznacuje,
ze kirest’an je v bezpeci, jakmile uveri v Kristovu smrt,
Novy zakon trva na trvalém zivot€ ve spravedlnosti v
moci vzkiiSeného Krista. Bez trvalého ucednictvi a
rustu neni opravdového kiestanstvi. (2 Pet 1:5-11).

OspravedInéni je pro Pavla mnohem vic nez pouhé od-
pusteéni. Obnovuje ¢lovéka jako Boziho syna a dédice
prislibu mista v zemi/kralovstvi. Pulpit Commentary
uvadi:
Ospravedlnéni nesmime omezovat na osvobozeni od za-
slouzeného trestu, ale musime ho spojit s dalsi myslen-
kou dedictvi. Jak dobte poznamenal jeden autor, "ospra-
vedInéni se vztahuje na néco vic neZ na osvobozeni ob-
vinéného bez odsouzeni. Tak jako se u nasich soudd ve-
dou civilni i trestni spory, tak tomu bylo i v davnych do-
bach; a zda se, Ze velké mnozstvi uvedenych pasazi se
vztahuje k soudnim procestim tohoto druhého druhu, v
nichz se mezi obéma stranami projednavala n¢jaka ma-
jetkova, pravni nebo dédicka otazka. Soudce ospraved]-
nénim jedné ze stran rozhodl, zZe prfedmétny majetek je
tteba povazovat za jeho. Aplikujeme-li tento aspekt véci
na ospravedInéni ¢loveéka v Bozich ocich, z Pisma vy-
plyva, ze zatimco hiichem ma byt ¢loveék povazovan za
osobu, ktera ztratila pravni narok na jakékoli dédické
pravo, které by Buh mohl udélit svym stvofenim, ospra-
vedInénim je mu navraceno jeho vysoké postaveni a je
povazovan za Boziho dédice.3*

OspravedInéni navraci muze a Zeny do jejich posta-
veni pfed padem. Jsou pak kandidaty na kralovsky
urad v nadchazejicim Kralovstvi a musi se denné vé-
novat tomu, aby jejich povolani a vyvoleni (vybér ke
kralovskému tfadu) bylo jisté. (2 Pet 1:10).

Vee

Regenerace a prijeti semene

Ztrata evangelia o Kralovstvi ovlivnila evangelizaci v
jeji podstate. "Regenerace” je v celém Novém zakoné

334 Spasa je minulost (Ef 2:8), pfitomnost (1 Kor 1:18) a
budoucnost (Rim. 5:9, 10; 13:11)
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povazovana za nezbytnou podminku spasy. Podle Je-
ziSovych slov Nikodémovi: "Musi$ se znovu narodit",
abys mohl vstoupit do Kralovstvi (Jan 3:5-8). Pocho-
pit, co Bible fika o duchovnim zrozeni, znamena obsa-
hnout viechny relevantni Gidaje. Casteény nebo selek-
tivni piistup povede k chybnému chapani. Bézna ten-
dence evangelikalii spoléhat se na Pavla, pfedevSim
na jeho list Rimantim, mnohym ztézuje vidét, ze JeZis
je puvodnim mistrovskym ucitelem regenerace. Po-
kud se evangelisté¢ odvoldvaji na Jezise, pak pouze z
Janova evangelia, aniz by brali v potaz ostatni tfi.

Je dobie zndmo, Ze Jezi§ ¢ini znovuzrozeni nezbytnou
podminkou spasy. Jak tedy k tomuto znovuzrozeni do
chazi?

Ve svém klasickém rozhovoru s Nikodémem Jezi$ udi,
Ze Cinitelem znovuzrozeni je Bozi Duch. S Duchem
uzce souvisi voda (Jan 3:5-7) - mozn4 jde o odkaz na
ktest, ktery je natizen ve Velkém poslani. JeziSovi apo-
Stolové zahrnuji do svych spisi neocenitelné komenta-
fe k procesu "znovuzrozeni". Jakub fika, ze jsme zno-
vuzrozeni skrze "slovo pravdy" (1:18). Ale co je vlast-
n¢ "slovo pravdy"? Petr o tom podava podrobnéjsi
zpravu. Znovuzrozeni spojuje s nadéji: "Bih zptsobil
nase znovuzrozeni v Zivou nad¢ji skrze vzktiseni Jezi-
Se Krista z mrtvych k neporusitelnému dédictvi [nad-
chazejiciho kralovstvi]". (1 Pet. 1:3, 4). Kfestané jsou
"znovuzrozeni ne z porusitelného, ale z neporusitelné-
ho semene skrze Bozi slovo, které zlistava naveky...
To je to slovo, které vam bylo zvéstovano jako evange-
lium". (1 Pet 1:23-25)

Zakladni slozky znovuzrozeni jsou jasné. Existuje slo-
vo nebo evangelium. Je tu Duch. Znovuzrozeni nas
uvadi do zivé nadéje s ohledem na budouci dédictvi
Boziho kralovstvi. A cely proces je vysledovan k pu-
sobeni "neporusitelného semene". Bez semene proces
nefunguje spravne.

Semeno je ovSem zodpoveédné za stvoreni zivota, lid-
ského, zviteciho i rostlinného. To plati neméné pro
protéjsek svéta Ducha a nesmrtelnosti. Co je vSak

nn

onim "slovem pravdy", "evangeliem", "semenem", s

nimz musi potencialni konvertita navazat kontakt?

Semeno zpisobuje vznik ¢i stvofeni nového Zivota.

335 Pulpit Commentary, Dil XVIII, s. 121, 122, cituje Gird-
lestone, Old Testament Synonyms, s. 259, 260, + diraz



Proto Pavel pise: "Je-li nékdo v Kristu [kiestanem],
je novym stvorenim" (2 Kor 5:17). Tentyz regenerac-
ni proces popisuje na jiném miste jako "obmyti znovu-
zrozenim a obnoveni Duchem svatym". (Tit 3:5).

Jan ve svych listech ¢asto mluvi o tom, ze kiestané
jsou "zplozeni" Otcem. Také v 1 Jan 3:9 mluvi o pod-
statném Bozim semeni, které zistava ve véricim. Ta-
ké o Jezisi mluvi jako o "zrozeném/zplozeném z Bo-
ha". (I Jan 5:18).

Prévé v tomto bod€ se mnohé pokusy o popis znovu-
zrozeni rozpadaji. Opomijeji totiz vysledovat toto za-
sadni kfestanské uceni az k samotnému mistru uciteli.
Jezi$ podal zdaleka nejuplnéjsi popis toho, jak funguje
semeno znovuzrozeni/regenerace/obraceni. Toto zak-
ladni uceni o znovuzrozeni, uceni, na némz zavisi
struéné poznamky Petra, Pavla, Jana a Jakuba, se totiz
nachdzi v podobenstvi o rozsévaci, které bychom mo-
hli nazvat také "podobenstvi o semeni". (Mat 13; Mar
4; Luk 8).Podobenstvi poskytuje ptesnou definici ozi-
vujiciho semene, o némz mluvi Jan a Petr. Jezis fekl:
"Kdykoli nékdo uslysi slovo o Kralovstvi a nepocho-
pi je, zly [Déabel] mu vytrhne, co bylo zaseto do jeho
srdee" (Mt 13:19). Jini semeno piijmou a n&jakou do-
bu si ho udrzi, ale pod tlakem pronasledovani odpad-
nou. Jesté jini semeno pfijmou a uchovavaji, ale iz-
kost a jiné starosti je zadusi a nepfinesou zadné ovoce.
Ctvrta kategorie je Gsp&$na. Skupina piedstavovana
dobrou ptidou pfijimé semeno "v uptfimném a dobrém
srdci" (Lk 8:15) a pfinasi ovoce v riizné mife (srov.
Mat 13:18-23).

Marek a Lukas uvadeéji stejny uplny popis toho, jak
dochazi ke znovuzrozeni skrze zarodek evangelia. Lu-
kas uvadi JeziSova slova, Ze "semeno je slovo Bozi"
(Lk 8:11) (srov. Jakubovo "slovo pravdy" a Petrovo
"slovo hlasané jako evangelium"). Prvni evangelium,
Matousovo, ndm podava uplnou definici tohoto slova:
Je to slovo/evangelium o Kralovstvi. Satan, ktery pii-
pravuje svlj utok na proces spasy, se zdmeérn¢ snazi
zmaiit Bozi tviiréi, rozsévaci ¢innost. Dabel "ptichazi
a odnima slovo [o Kralovstvi, Mt 13:19] z jejich srdci
[mysli], aby mu nemohli uvéfit a byt spaseni”. (Luk
8:12).

Toto podrobné pouceni z JeziSovych ust je pro pocho-
peni nauky o regeneraci zasadni. Spasa podle Jezise
zacina, kdyz se tvirc¢i evangelium/slovo o Kralov-
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stvi/Pravda usadi v mysli posluchace a kdyz je toto po-
selstvi inteligentné piijato. Toto slovo musi ve véfi-
cim prebyvat jako vitalni, energizujici semeno a rust,
dokud nebude nakonec znesmrtelnén pii vzkiiseni,
kdyz se Jezis vrati. (1 Kor 15:23, 50-52; Zj 11:15-18,
atd).

Markovo vypravéni o JeziSoveé uceni o znovuzrozeni

skrze semeno zduraznuje dilezity aspekt spasy. Jezis

tika:
Vam [ktefi pfijimate evangelium s rozumem] bylo ta-
jemstvi Kralovstvi oznameno, ale tém, kdo jsou mimo,
se vSechno déje v podobenstvich, aby vidéli, ale necha-
pali, a aby slyseli, ale nerozuméli tomu, co slysi. Kdyby
to védeli, obratili by se a hrichy by jim byly odpustény.
(Marek 4:11, 12).

Je pozoruhodné, ze Jezi§ zde Cini inteligentni piijeti
svého poselstvi/evangelia/slova nezbytnou podmin-
kou obraceni, pokani a odpusténi. Slepota vici Jezi-
Sovu evangeliu o Kralovstvi brani pokani, obraceni a
Znovuzrozeni.

Muize byt evangelium Uspesné zvéstovano, pokud po-
tencialnimu konvertitovi neni piedstaveno Bozi kra-
lovstvi? Muze byt Kristus pfijat bez Kristova vlastni-
ho spasného evangelia - evangelia o Kralovstvi?
"Kdo sly$i mé slovo a véti tomu, kdo mé poslal, ma
zivot budouciho véku..." (Jan 5:24).

Jakmile se k posluchaci dostane JeziSovo poselstvi o
Kralovstvi, miize se rozhodnout, zda je pfijme, nebo
ne. Bez porozuméni ho nemiize ptijmout. Bez jeho pfi-
jeti mu nemuze byt odpusténo. Takové jsou kroky nut-
né pro znovuzrozeni do Bozi rodiny. "Vira skutecné
prichazi skrze slySeni a slySeni z Mesiasova poselstvi"
(Rim 10:17; srv. Jan 5:24).

Je dulezité si vSimnout, Ze Jezis v této fazi svého piso-
beni nemluvil o dal$im velkém faktoru spasy: Vira v
jeho vykupitelskou smrt a vzktiSeni. Tato velka uceni
byla do programu spasy zaclenéna pozd¢ji (JeZis se o
své smrti poprvé zminuje az v Mt 16:21, Mk 8:31 a
Lk 9:22). Kralovstvi/semeno/evangelium zistavd v
celém Novém zakoné nejzakladngj$im prvkem pro
spasu. Jezi$ o¢ekava, Ze jeho evangelium o Kralovstvi
se bude Sifit mezi vSemi narody az do jeho navratu na
konci véku (Mt 28:19, 20; srov. 24:14). Pavel ho pro-
to hlasal vsude (Skutky 20:25; 2 Tim 4:1, 2).
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snon

Byt "znovuzrozeny",

nn

zrozeny z Ducha", "znovuzro-

zeny skrze slovo", "slovo pravdy", "evangelium" ne-
bo byt "novym stvofenim" tedy znamena piijmout
spasné semeno nesmrtelnosti zaseté JeziSem a apos-
toly prosttednictvim jejich evangelia o Bozim kralov-
stvi. Pavlovi nebylo JeziSovo uceni cizi. Stejnou
velkou pravdu o znovuzrozeni vyjadiil jinymi slovy:
Abraham mél dva syny, jednoho [Izmaela] z otrokyné
a druhého [Izéka] ze svobodné Zeny. Dité otrokyné se
narodilo podle téla [srov. s JeziSem: "ten, kdo se narodil
z téla...." Jan 3:6] a druhy, syn svobodné Zeny, se nar-
odil ze slibu... Nyni jsme my, bratfi, stejné jako 1zak,
déti narozené ze slibu. Ale jako tehdy ten, ktery se na-
rodil z téla, pronésledoval syna, ktery se narodil z Du-
cha, tak je tomu i nyni. (Gal 4:22-29).

"Narodit se z Ducha" znamena byt ditétem "svobodné
zeny", Jeruzaléma nahote, totiz Jeruzaléma, ktery se
ma objevit na zemi, az Jezis prijde, aby v Jeruzaléme
ziidil Kralovstvi (viz 7 87:5, LXX, citovano Pavlem
v Gal 4:26). Vsichni, kdo se "narodili z Ducha", jsou
tedy "détmi Kralovstvi".

Slib, na némz je zaloZena spasa, je ve skutecnosti sli-
bem Kralovstvi. Kfest'ané jsou "dédici kralovstvi, kte-
ré Bih slibil t€ém, kdo ho miluji" (Jak 2:5). Abraham
obdrzel jako evangelium (Gal 3:8) stejny pfislib Kra-
lovstvi: "Ptislib Abrahamovi a jeho potomstvu, ze bu-
de dédicem svéta..." (Rim 4:13). Duch je tedy preda-
van prislibem ptedloZzenym v evangeliu. Pavel skute¢-
né nazyva Ducha "Duchem slibu". (Ef 1:13).3%

Znovuzrozeni pod vlivem evangelia o Kralovstvi je
klicem k Bozi stvoftitelské ¢innosti (1 Tes 2:13), k je-
ho novému stvoteni skrze kdzani JeziSe jako Posla
smlouvy, jakoz i skrze jeho smrt a vzkiiseni. Znovu-
zrozeni, "byt znovuzrozen", znamena slyset, pochopit
a pfijmout kdzdni evangelia JeziSem, samym3¥’ jako
apostolem kiestanstvi (Heb 3:1) a vzornym evangeli-
stou (Heb 2:3). "Slovo" je v Bibli nastrojem Bozi
tvlrci energie a akce. Praveé slovem Buh ekl "budiz
svétlo". Pravé slovem pravdy, evangeliem, osvécuje
nase chapani a udéluje nam svétlo, které pak mame
ptikaz nést druhym (Mk 4:21-25). Pravé semenem/

36VizKJV a komentai Henryho Alforda, Greek New Testa-
ment, svazek III, str. 79.

337 Vimnéte si spravného piekladu Rim 10:14 v NASV:
"Jak maji uvefit v toho, jehoz neslysSeli [kazani]?" Spasa
zavisi na tom, zda jsme slySeli JeziSe kazat, nikoli pouze
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slovem Kralovstvi (Mt 13:19) uvadi Bth skrze Syna
do pohybu stvotfeni nesmrtelnych osob prostfednict-
vim vstipeni bozské pfirozenosti a mysli (2 Pet 1:3, 4;
Jak 1:21). Neni tedy divu, ze d’abel zuii, kdyz je toto
spasné, stvoritelské slovo a Duch uspésné zprostied-
kovano ochotné, vnimavé mysli. Dabel vynaklada
ves-keré Usili, aby nam evangelium/slovo o Kralov-
stvi vyrval, abychom je nemohli "pfijmout a byt spa-
seni" (Lk 8:12). Lukas$ pro nas zaznamenal brilantni
zpravodajskou zpravu od JeziSe, jehoz mysl byla pro-
dchnuta Duchem a vhledem Boha, jeho Otce.

Jezis si byl plné védom "mechanismu" regenerace. Pa-
ralelné s JeziSovym spojenim znovuzrozeni s Duchem
a vodou v Janove evangeliu se objevuji jeho slavné
vyroky o znovuzrozeni v ostatnich evangeliich:
"Amen, pravim vam, jestlize se neobratite a nebudete
jako déti, nemiizete vejit do nebeského kralovstvi.
Kdo neptijme Bozi kralovstvi jako malé dité, nikdy
do n¢j nevejde". (Mat 18:3; Mar 10:15). "Nenarodi-li
se Cloveék znovu, nemutze vejit do Boziho kralovstvi
ani je spatfit" (viz Jan 3:3, 5). Kiestan je produktem
semenného poselstvi o Kralovstvi, které z néj Cini
"syna Kralovstvi" (Mt 13:38), nebo jak tika Pavel
"dite slibu" (Gal 4:28), ¢lovéka "narozené¢ho z Ducha"
(Gal4:29),urceného k prijeti dédictvi Kralovstvi ohla-
Sené¢ho v evangeliu milosti (viz Tit 3:7). Kfestanské
uceni o znovuzrozeni je zalozeno na evangeliu, jak za-
znélo z Gst samotného Jezise. Je to evangelium nadéje
pro budoucnost, nejen jistota odpusténi v pritomnosti.

Traktaty nabizejici cestu ke spase je naléhavée tfeba
prepsat tak, aby obsahovaly poznatky o spasném se-
meni evangelia Kralovstvi, které ohlasil Jezis a apos-
tolové.

Botzi slovo

Snaha prvnich kifest'and piedat podstatné informace o
osobni a kolektivni zachran¢ ¢lovéka je zastfena, do-
kud ¢teme "Bozi slovo" jako pouhé synonymum pro
Bibli jako celek. Biblicky termin pro celou Bibli je
"svaté spisy" (2 Tim 3:15) nebo "spisy" (Luk 24:27,
32).3%8 Vyraz "Boz slovo" je tieba chépat jako Bozi

na tom, zda jsme o Jezisi slyseli (jak uvadi NIV).

kon, proroky a zalmy" (Lukas 24:44). Potadi knih nebylo
takové, jaké zname ze standardnich verzi. Treti oddil, "zal-
my" nebo "spisy", tvofily Zalmy, Piislovi, Job, Pisen pisni,



poselstvi, pfesngji feceno jako "poselstvi dobré zpra-
vy o Bozim kralovstvi a JeziSové jménu" (Sk 8:12).
Prave na tento konkrétni soubor informaci musi kaz-
dy jednotlivec reagovat, aby si zajistil osobni zachra-
nu pred smrti. Ve Sk 8 je "hlasani poselstvi jako dobré
zpravy" (Sk 8:4) ekvivalentem "hlasani Krista" (Sk 8:
5) a oba vyrazy jsou zkratkovitym vyjadfenim pro
komplexnéjsi definici evangelia, které se soustied’uje
na Bozi kralovstvi a JeZiSovo jméno a které se nachazi
ve Sk 8:12.

Osobni zapojeni do poselstvi Kralovstvi neni nikdy
oddéleno od nadéje na spasu lidstva jako celku a na-
stoleni miru na zemi. Bozska politika, kterd je obsa-
zena v pojmu Bozi kralovstvi, ma vSe, co souvisi s bu-
doucnosti naseho svéta. Tvrdit opak znamena popirat
poselstvi izraelskych prorokii.

"Bozi slovo" v Novém zakon¢ je obdobou ptivodniho
Boziho slova, které dalo vzniknout nebesiim a zemi.
Zalm 33 obsahuje klasickou pasaz popisujici dilo
stvoreni a plan pro svét:
Slovem Pana byla u¢inéna nebesa a dechem jeho ust ce-
1€ jejich vojsko... Nebot’ on promluvil, a stalo se, ptika-
zal, a zistalo to. Pan rusi rady narodt, zmafil plany na-
rodl. Panova rada stoji navéky, plany jeho srdce z poko-
leni na pokoleni. (Z 33:6-11).

"Slovo" v Novém zakong je poselstvi evangelia o Kra-
lovstvi, kterému ucil Jezi§ jako Bozi tvurci Cinitel,
aby uskutecnil nové stvotfeni nesmrtelnych lidi, které
zacina nyni a bude dokonceno pii Kristové navratu.
"Slovo" nebo "poselstvi" je také zakofenéno ve smlou-

Rut, Pla¢, Kazatel, Ester, Daniel, Ezdras-Nehemjas a Para-
lipomenon.
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vach uzavienych s Abrahamem, Izraclem a Davidem
a oslavovanych v Zalmu 105:

Bith pamatoval na svou smlouvu navéky, na slovo, kte-
ré prikézal tisicim generaci, na smlouvu, kterou uzav-
fel s Abrahamem, a na svou pfisahu Izdkovi. Potvrdil ji
pak Jakobovi jako ustanoveni, Izraeli jako smlouvu véc-
nou: "Tobé dam kanaanskou zemi jako podil tvého
dédictvi". (Z 105:8-11).

Bylo to ono "slovo", které David miloval (Z 119:97).
Na tomto zakladnim kameni BoZzi vérnosti smlouvé
stoji novozakonni kiestanstvi. Zalm 105 dale hovoii
o patriar$ich jako o "mesidSich" ("pomazanych"), tj.
krélich (Z 105:15). Spojitost mezi patriarchy a kiest'a-
ny se objevuje, kdyZ Pavel oznacuje své konvertity za
"pomazané" (2 Kor 1:21). Bible od titulni strany az
po zavérecnou zjevuje, ze Buh je kralotvirce, ktery
prostfednictvim pozvani ke kralovani obsazeného v
jeho poselstvi vybira viidce "budouci spolecnosti"
(Heb 2,5). Kiestané jsou tedy ti, pro néz je soucasny
Casem pfipravy na kralovsky ufad
prostiednictvim zkousek a testl. Abrahamova
smlouva byla dobfe pojmenovana jako "teologicky
plan spasnych dé&jin svéta, spasnych dé&jin, které
Abrahamovo povolani uvadi do pohybu".3* Na tomto

Zivot

planu, rozsifeném a uptfesnéném ve 2. Samueloveé 7 a
Danieloveé 7, je postavena struktura novozakonniho
ktestanstvi. Odstranéni jejiho zakladu v hebrejské
Bibli, chapané "konkrétnim" jazykem, musi vést ke
zhrouceni poselstvi. Rozsahlému odmitnuti vize pro-
rokli od Abrahama po Malachidse pficitame soucas-
nou roztfisténost kiestantl..

339 W.J. Dumbrell, “The Covenant with Abraham,” Re-
formed Theological Review (51), May- Aug. 1982, s. 46



12. Prislo Kralovstvi?

N¢kolik zakladnich odkazti na Kralovstvi si zaslouzi,
aby byly v diskusi o JeziSovée poselstvi postaveny do
popftedi:
Tam bude pla¢ a skfipéni zubi, az uvidite Abrahama,
Izéka a Jakoba a vSechny proroky v Bozim kralovstvi,
ale sami budete vyhnani. A pfijdou od vychodu i zapa-
du, od severu i jihu a usadi se u stolu v Bozim kralov-
stvi. (Lukas 13:28, 29).
Vpravde vam fikam, ze uz nikdy nebudu pit z plodu vin-
né révy az do toho dne, kdy ho budu pit novy v Bozim
kralovstvi. (Marek 14:25).
Nebot’ vam fikam, Ze od této chvile nebudu pit z ploda
vinné révy, dokud nepfijde Bozi kralovstvi. (Lukas 22:
18).
Az uvidite tyto [kataklyzmatické udalosti konce véku],
uvédomte si, Ze Bozi kralovstvi je blizko. (Lukas21:31)
Prijd’ Tvé kralovstvi! (Matous 6:10).

Josef z Arimatie oc¢ekaval Bozi kralovstvi. (Marek 15:
43; Lukas 23:51).

Vyse uvedené vyroky o Kralovstvi jsou jednoduchym
dikazem toho, Ze Jezis se t¢sil na pfichod Kralovstvi.
Tato skutecnost pfimo souvisi s obsahem evangelia.
Z Pisma lze snadno prokazat, ze Jezi§ postavil celé
své poslani a sluzbu na myslence Kralovstvi. Je proto
pfinejmensim znepokojujici, Ze moderni evangelizace
ma o Kralovstvi jen malo co fici. Zda se, ze samotné
evangelium je v ohrozeni, kdyz v poselstvi chybi Kra-
lovstvi. Pro poctivého hledace pravdy je tento prekva-
pivy rozdil mezi tim, co Jezi§ a apostolové ucili jako
dobrou zpravu, a tim, co je nyni prezentovano jako
evangelium, podnétem k dal§imu patrani po autentic-
kém hlasu JeziSe v Pismu.

Komentatoti Nového zakona se vSeobecné shoduji na
tom, Ze Bozi kralovstvi ma v JeziSove uceni piitomny
a budouci vyznam. Pokusy o pfesnéjsi vymezeni Kra-
lovstvi trpi tendenci zamétovat se téméi vyhradné na
soucasny aspekt Kralovstvi. Budouci Kralovstvi je ob-
vykle odbyto neurcitym odkazem na jeho "dovrSeni".

Jenemozné pochopit vyznam JeziSova oblibeného ter-
minu "Bozi kralovstvi", pokud nevénujeme plnou po-
zornost ohromnému mnozstvi odkazi na Kralovstvi
jako na udalost budoucnosti. Zda se, ze je to prave ne-
chut’ k této zasadni novozakonni skutec¢nosti, ktera
pusobi, Ze se ¢tenafi Bible upinaji k Lukasovi 17:20,
21 jako ke svému oblibenému textu o Kralovstvi:

Kdyz se ho farizeové ptali, kdy ptijde Bozi kralovstvi,

odpovédél jim: "Bozi kralovstvi neprichdzi se zname-
nimi, aby ho pozorovali, ani nebudou fikat: 'Hle, tady
je' nebo 'Je tam!"' Nebot” hle, Bozi kralovstvi je upro-
stfed vas."

Pfi ¢teni tohoto textu s vylouc¢enim desitek versa, kte-
ré popisuji Kralovstvi jako budouci skutecnost spoje-
nou s druhym ptichodem, bychom mohli dojit k zavé-
ru, ze Kralovstvi je pfedevs$im ptfitomno ve svém Kra-
1i, Jezisi, nebo, podle znéni Lukase 17:21 ve verzi krale
Jakuba, Ze je "ve vas", tj. ve vaSem srdci.

Vezmeme-li v tvahu bezprostfedné nasledujici kon-
text Lukase 17:20, 21, je zfejmé, Ze ptichod Syna Clo-
veéka (o némz Lukas na jiném misté tika, ze je pfi-
chodem Boziho kralovstvi, Lukas 21:31) bude
stejné jako blesk, kdyz se z jedné ¢asti oblohy zablysk-
ne a zazafi na druhou ¢ast oblohy... V den, kdy Lot vysel
ze Sodomy, prsel z nebe ohei a sira a v§echny je znicil.

Stejné tomu bude i v den, kdy se zjevi Syn ¢loveka. (Luk
17:24, 29, 30).
V pozdé&jsi kapitole Lukas uvadi, ze Jezis tekl:

A budou znameni na slunci, mésici a hvézdach a na zemi
zdéSeni mezi narody, ve zmatku pfed hukotem mote a
vInobitim, lidé budou omdlévat strachem a o¢ekavanim
toho, co pfichdzi na svét, nebot’ nebeské mocnosti se bu-
dou otasat. A tehdy uvidi Syna clovéka pfichazet v
oblaku s moci a velikou slavou... Az uvidite, Ze se d¢&ji
tyto véci, poznejte, Ze Bozi kralovstvi je blizko. (Luk
21:25-31).

S témito dikazy, které mame pied sebou, neni mozné
omezit Bozi kralovstvi na pritomnost Mesiase v Pale-
stin€ v prvnim stoleti, tim méné na nabozensky ideal
usazeny v srdci nebo posmrtné misto pro duse. Bozi
kralovstvi je pro Lukase a ostatni novozakonni autory
predevsim Bozi vlada, ktera ma byt uvalena na nicem-
ny svét mocnym JeziSovym zasahem na konci veéku.
Nepocitame-li s touto zékladni skute¢nosti Star¢ho i
Nového zakona, zbavujeme JeZiSovo uceni jeho mo-
tivacni dynamiky - potieby, abychom se vSichni pfi-
pravili na "velky a hrozny den" (Joel 2:31). VSichni
musime celit Mesiasi a skladat ucty ze svych skutkt
(2 Kor 5:10), a to bud’ vzkiiSenim, nebo pfezitim do
jeho ptichodu.
Piislo Kralovstvi?

Je dulezité, abychom prozkoumali rozsahlé dikazy o

Bozim kréalovstvi jako nové etapé svétovych déjin,
ktera bude zavedena pfi JeziSové navratu. Mluvit o



tom, jak to d€laji mnohé ucebnice, jako o "dovrSeni"
Kralovstvi, ma jen velmi maly vyznam. Novy zakon
tika, Ze soucasny zly vek bude "dovrsen" (tj. skonci,
Mt24:3),az se Jezi$ vrati. V té dobé se Bozi kralovstvi
projevi vetrejné. Tehdy bude inaugurovano jako vlad-
nouci organ nového véku. Vzhledem k tomu, ze Kra-
lovstvi pfichazi v moci az po JeziSove navratu, je zava-
déjici tvrdit, ze jiz pfislo. Jeho ptichod lezi v budouc-
nosti.

Mame se neustale modlit: "Ptijd’ kralovstvi tvé!" Mu-
sime se vyvarovat toho, abychom vyznam této prosby
rozmélnovali tim, Ze bychom z ni délali néco jako "kéz
tvé kralovstvi roste", "kéz se tvé kralovstvi §ifi" nebo
"kéz se tvé kralovstvi zdokonali". Pro Jezise a ucedni-
ky Kralovstvi jesté neptislo. Kiestané maji touzit po
jeho prichodu a modlit se za jeho nastoleni, aby se "na
zemi stala Bozi viile". Petice obsahuje dokonalou defi-
nici Kralovstvi. Je to stav na zemi, kdy se bude postu-
povat podle Bozich zasad. Tento stav vSak nemuze byt
celosvétove realizovan diive, nez bude Satan vyhnan
ze svého soucasného postaveni "boha tohoto véku" (2
Kor 4:4). Sesazeni Satana musi podle Boziho planu
pockat na navrat Mesiase. Takova je "filozofie déjin",
ktera prostupuje celym Novym zakonem.

Pokusy vyznavajicich kfest’ant zavést Kralovstvi pred
pfedem urcenym ¢asem musi skoncit netispéchem. Je-
zi§ vzdy jednal s védomim toho, co "musi byt" v Bo-
zich zamerech. Krestanstvi jako celek Bozi program
ignorovalo a dokonce se pokouselo (od dob Konstanti-
na) nastolit sebe sama jako Bozi kralovstvi vladnouci
nyni, nékdy ve spolupraci se svétskym statem. Néco
takového je v ramci novozakonniho pohledu na svét
nemozné. Satan je "vladcem tohoto svétového systé-
mu". Propojit se s nim ve snaze promeénit jeho kralov-
stvi v kralovstvi Bozi je spojeno s katastrofou, se stej-
nym pokusenim, které Pan odmitl, kdyz ho Dabel vy-
zval ke spolupraci. Nebezpeci, ze se vydame touto ces-
tou, spociva jednoduse v tom, Ze se staneme "ptateli
svéta" a v dusledku toho "neprateli Boha" (Jak 4:4).
"Co mam spole¢ného se souzenim (tj. spravou) cizich
1idi?" tiké Pavel (1 Kor 5:12). Kfestanska sprava je
omezena na télo véficich: "CoZpak nespravujete ty,
kdo jsou uvnitf cirkve?" (1 Kor 5:12). Zda se, ze né-
ktefi vétici se snazi donutit svét, aby se podtidil Kris-
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tu, a neuvédomuji si, ze jejich jedinym nastrojem je
evangelium o Kralovstvi, nikoliv moc zakont. Kralov-
stvi tohoto svéta jesté neni Bozim kralovstvim a ne-
bude jim ani po navratu Krista. Pavel nicméné oceka-
val, Ze pfijde den, kdy svét "piejde pod jurisdikci sva-
tych" (1 Kor 6:2, Moffat). Pavlovo nakazlivé nadSeni
z nadchézejiciho Kralovstvi si zaslouzi byt Casto sly-
Set:

Utrpeni, které musime podstoupit v této fazi nasi karié-
ry, nepovazuji za hodné ani pomysleni vzhledem k osl-
nivé nadhefte, ktera jednoho dne prorazi mraky a rozzafi
nas. Synové Bozi totiz vystoupi zjeveni ve slavé svého
zativého dédictvi. A na toto dovrSeni necekaji jen oni,
ale celé iracionalni Stvofeni, zivé i nezivé, s dychtivou
touhou; jako divaci napjati vpied pies provazy, aby za-
hlédli prvni zablesk jakéhosi triumfalniho predstaveni.
Budoucnost, a ne ptitomnost, musi uspokojit jeho tou-
hy. Stvofeni bylo pted véky odsouzeno k tomu, aby jeho
energie byla mafena a zklamana. A to nikoliv jeho vlast-
nim pfi¢inénim: byl to Biith, kdo mu tento udél ulozil,
ale s nad¢ji, Ze tak jako bylo padem ¢lovéka uchvaceno
smrti a rozkladem, bude se i stvofeni podilet na svobod-
né a slavné existenci emancipovanych Bozich déti. Je
to jako porodni bolesti zeny. Tento univerzalni ramec
az do této chvile pocit'uje porodni bolesti, citi je v kazdé
své casti a ktici bolesti. Ale kde jsou porodni bolesti,
tam musi byt i zrozeni (Rim 8,18-22).34

Prichod kralovstvi

V Novém zakone Kralovstvi jisté jesté "neprislo". Pan
Mesias kratce pred svou smrti prohlasil, Ze neoceka-
va, ze by se znovu napil vina z kalicha pasachu, do-
kud nepfijde Kralovstvi (Lk 22:18). Kromé toho Josef
z Arimatie, ktery byl JeziSovym ucednikem (Mt 27:
57), po ukiizovani "Cekal, az ptijde Bozi kralovstvi".
(Marek 15:43; Lukas 23:51). Kleofas mluvi za u¢edni-
ky, kdyz po JeziSovée vzkiiSeni vyjadiuje jejich nadéji,
nyni zfejmé zklamanou, Ze "to byl Jezi§, kdo mél vy-
koupit Izrael" (Lk 24:21). Vykoupeni Izraele bylo v je-
jich myslich spojeno s ptichodem Kralovstvi v moci.
Tato udalost stale leZela v budoucnosti. Potvrzeni Lu-
kasova chapani, ze Kralovstvi nepfislo s JeziSovou
sluzbou, najdeme v Lukasovi 21:31. Dramatické uda-
losti, které povedou k ptichodu Syna ¢lovéka v moci
a slave, ohlasuji ptichod Boziho kralovstvi: "Az uvi-
dite, Ze se to vSechno dé&je, vézte, Ze se chysta piichod
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Boziho kralovstvi." (Lukas 21:31, GNB).

Slechtic v podobenstvi z Lukase 19 ma odejit do dale-
ké zemé (tj. do nebe), aby pfijal svou pravomoc vlad-
nout a pak se vratit jako kral a zahajit Kralovstvi. Tuto
informaci Jezi§ uvadi, aby napravil nedorozuméni, ze
Kréalovstvi ma byt "zjeveno ihned". (Luk 19:11). Po-
dle Jezise neni pochyb o tom, ze se Kralovstvi objevi,
ale ne v bezprostiedni budoucnosti. Je poucné si v§im-
nout, Ze prave JeziSova blizkost Jeruzaléma v té dobé
vyvolala vzruseni, ze Kralovstvi nastane prave tehdy.
V historickém prostiedi je to pfesn¢ ten druh Kra-
lovstvi, ktery bychom méli o¢ekavat. Jeho hlavnim
meéstem bude Jeruzalém, sidlo mesiasské vlady, "me-
sto velkého Krale", presné tak, jak si to predstavovali
vSichni proroci. Jezi$ tehdy ani nikdy jindy nefiké nic,
co by naznacovalo, Ze jejich pojeti Kralovstvi je od za-
kladu $patné (nebo "primitivni" - coz je hanlivy vyraz,
ktery nékdy pouzivaji komentatoii). Je pouze tieba
vyjasnit dobu pfichodu Kralovstvi. Zde ani nikde
jinde v Bibli se nenabizeji Zadné piesné chronologické
udaje, které by umoznily stanovit data. Novozakon-
nimu uceni o druhém ptichodu hodné uskodili ti, kteti
podlehli iluzi, ze datum této velké udalosti mtze byt
znamo piedem.

Podobenstvi z 19. kapitoly LukaSova evangelia obsa-
huje dva duilezité body tykajici se Boziho kralovstvi.
Zaprvé, Kralovstvi jesté nedorazilo, v pozdnim ob-
dobi Kristova plisobeni. Za druhé, objevi se v moci,
az se Kristus vrati z "daleké zemé" na konci blize neur-
¢eného obdobi nepritomnosti. Az se Mesias vrati, od-
meéni své vérné nasledovniky tim, Ze je postavi do
cela méstského obyvatelstva (Lk 19:17) a popravi ty
ze svych neprtatel, ktefi "nechtéli, abych nad nimi
vladl". (Luk 19:27). Takto popsané kralovstvi se roz-
hodné neomezuje na JeziSovu vladu "v lidskych srd-
cich". M4 pravomoc udélovat moc t€ém, kdo nasledo-
vali Mesiase, a pravo vyhanét nenapravitelné ni¢emy.

Ve vsech piipadech, kdy je popisovan prichod Kralov-
stvi, je minéna budouci udalost.

"V Kkralovstvi"

Vyraz "v kralovstvi" se poprvé objevuje v MatouSovi
8:11, kde Jezis tika, ze mnozi pfijdou a spocinou s
Abrahamem, Izakem a Jakobem "v kralovstvi", zatim-
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co jinym bude vstup na mesiasskou hostinu odepren.
Touto udalosti je ovSem oslava, kterou slibuje 1zajas
25:6-8. Na této hote [v Jeruzalémé] bude "pfipravena
hostina", na niZ se budou véfici radovat s JeziSem. Dal-
$i zminka o této velké udalosti se objevuje, kdyz Jezi§
pti posledni vecefi oznamuje, Ze uz nebude pit vino
pesachu, dokud ho nebude pit nové "v Bozim kralov-
stvi" (Mt 26:29; Lk 22:18). Jezis zjevné ocekava, ze
bude s ucedniky slavit "v Kralovstvi", az "Kralovstvi
prijde". (Luk 22:18).

Kralovstvi je jisté budouci, kdyz Jakub a Jan zadaji Je-
ziSe o prominentni mista s nim "ve tvém kralovstvi"
(Mt 20:20, 21). To je z&dost o0 uznani v budouci vlade.
Ackoli této zadosti nemiize byt vyhovéno, Kristus po-
tvrzuje skutecnost budouciho Kralovstvi a jeho pova-
hu skute¢né vlady tim, Ze uvadi, Zze nejvyssi urady v
ném budou piidéleny tém, které si Bih vybere (Mat
20:23). Podobné Matous 19:28 klade inauguraci Kra-
lovstvi do Nového véku nebo Nového svéta (Moffat
a NIV). Tehdy Kristus "usedne na trin své slavy", tj.
az "Syn cClovéka prijde ve své slave" (Mt 25:31), a
jeho autorita vladnout je sdilena s jeho apostoly. Zaro-
ven spravedlivi "zaii v kralovstvi svého Otce" (Mt
13:43, cit. Dan 12:3). K této udalosti dochazi na
"konci véku" (Mt 13:40), v dobé, kdy budou nicemni
uvrzeni do ohnivého jezera. (Mat 13:42).

Souhrnna verze Matousova a LukaSova popisu Kra-
lovstvi nenechava zadny prostor pro pochybnosti, ze
Bozi kralovstvi je svétova vlada spojena s JeziSovym
navratem:
"Rikam vam upfimné," odpovédél Jezis, "ve znovuzro-
zeném svéte, az Syn Clovéka usedne na statni trin, bu-
dete i vy sedét na dvanacti triinech a vladnout dvanacti
kmentim Izraele. Vy jste ti, kdo se mnou zGstali ve vSech
mych zkouskach, a stejné jako mi muj Otec slibil své
kralovstvi, tak 1 ja vam nyni slibuji, ze budete jist a pit
u mého stolu v mém kralovstvi a budete sedét na tri-

nech a vladnout dvanacti kmentim Izraele." (Mat 19:28;
Luk 22:28-30).34

Matou$ nam zcela piesné tika, kdy Jezi§ usedne na
svij triin slavy: "Az pfijde Syn ¢lovéka ve své slave
a s nim vSichni svati and¢lé, tehdy usedne na triin své
slavy... Tehdy Kral fekne... uyjméte se dédictvi kralov-
stvi". (Mat 25:31, 34).



Vstoupit do kralovstvi a zdédit je
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zaznamenanych JeziSovych slovech, bude Bozi kra-
lovstvi vniméno jako souhrn biblického kiestanstvi.
Pokud Kralovstvi nezbavime jeho historického vyzna-
mu a nevymyslime pro n€j nové vyznamy, nebudeme
mit velké potize pochopit jeho zékladni charakter ja-
ko skutecné svétové vlady, na kterou je tieba se piipra-
vovat jiz nyni a ktera ¢eké na uskute¢néni pii druhém
prichodu. V tomto mesiasském ramci vypravi Novy
zakon uceleny ptibéh. Bez néj mize byt (a byl) Novy
zakon ohyban tak, aby vyhovoval témét jakékoli ideo-
logii.

Pojem vstupu do Kralovstvi nebo dédictvi Boziho kra-
lovstvi se objevuje v celém Novém zakoné. Kdy k to-
mu ma dojit? Jednozna¢nou odpovéd’ nachazime v 25.
kapitole MatouSova evangelia, kde jsou $t'astni pozva-
ni, aby "zdédili kralovstvi, které je pro vas pripraveno
od zalozeni svéta". (Mat 25:34). To se stane, "az pfi-
jde Syn ¢loveéka ve své slavé a usedne na svij slavny
trin" (Mat 25:31). Je zfejmé, ze dédictvi ma byt ziska-
no v budoucnosti pii JeziSoveé ndvratu. Na jinych mis-
tech MatouSova, Markova a Lukasova evangelia je
vstup do Kralovstvi ztotoziiovan se vstupem do "Zivo-
ta" nebo "Zivota Nového véku" (nebo jak bychom mo-
hli fici "nového veéku Zivota", coz nema s popularnimi
hnutimi pod timto ndzvem viibec nic spolecného!)

Marek klade vstup do "Zivota" do doby, kdy ni¢emni
zijici v dobé Kristova ptfichodu "pijdou do Gehenny,
do neuhasitelného ohn&" (Mk 9:43). Vstup do "Zivo-
ta" neboli "Zivota nadchazejiciho véku" (v nasich ver-
zich nepresné prekladaného jako "vécné trvajici" nebo
"véeny zivot") je presné totéz jako vstup do Boziho
kralovstvi.:
Uciteli, co dobrého mam d¢lat, abych ziskal véény zi-
vot?... Chces-li vejit do Zivota, zachovavej ptikazani...
Amen, fikdm vam, ze bohaty tézko vejde do kralovstvi
Nebes... Snadnégji projde velbloud uchem jehly nez
bohaty do Boziho kralovstvi [Kralovstvi Nebes = Bozi
kralovstvi]... Kdo tedy maze byt spasen? [vstoupit do
Kralovstvi = byt spasen]... V novém svéteé usednete na
triny, abyste vladli dvanacti kmentim Izraele [byt spa-
sen = vladnout s Kristem v Kralovstvi]. Kazdy, kdo opu-
stil domy... kviili mné, zdédi Zivot véény [tj. Zivot v nad-
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chazejicim veéku Kralovstvi - tento koncept vychazi z
predpovédi v Dan. 12:2] (Mat 19:16-29).

Tento zakladni "slovnik" ovlada Novy zakon. Kies-
tanské dédictvi je vzdy umisténo do budoucnosti.
Pouze v jednom versi Pavel hovofti o pteneseni kies-
tand do Boziho kralovstvi jako o jiz existujici skutec-
nosti (Kol 1:13). To neni pro Pavlovo mysleni nic ne-
obvyklého, protoze vSechny skutecnosti budoucnosti
lze zakousSet v pritomnosti. Kralovstvi existuje jiz ny-
ni v nebi, kde se Jezi§ pripravuje na jeho zfizeni na
zemi. Jediny verS by vSak nemél byt pouzivan v roz-
poru s prevazujicimi diikazy Matouse, Marka a Luka-
Se, ani s jasnymi Pavlovymi vyroky na jinych mistech,
kde klade kiestanské dédictvi a vstup do Kralovstvi
do budoucnosti.

Vyraz "Bozi kralovstvi je u svatého Pavla obvykle po-
uzivan pro ono mesiasské kralovstvi, které ma byt
odménou a cilem kiestanského Zivota... Proto se jim
rozumi principy nebo ideje, na nichz je toto kralovstvi
zalozeno a které se jiz projevuji v tomto svété."**? Pa-
vel zde mluvi o kralovstvi, které je "spravedlnost, po-
koj a radost v Duchu svatém". To by nemélo byt cha-
pano jako rozpor s jeho vyroky na jinych mistech, kte-
ré deédictvi Kralovstvi kladou do druhého piichodu.
Ackoli kiestané jiz byli preneseni z kralovstvi tem-
noty (Kol 1:13), jen o né€kolik versi pozd¢ji Pavel
tika: "Dostanete odménu dédictvi [Kralovstvi]" (Kol
3:24).

Kralovstvi je hlavné budoucnost
jako novy svétovy rad
Je dulezité zduraznit, ze ptichod Boziho kralovstvi v
Novém zakoné je prevazné budouci udalosti, ktera po-
vede k novému usporadani svéta na zemi. Nasledujici
jasna vyjadfeni prednich autorit poskytuji nezbytny
korektiv k Siroce rozSifenému nazoru, ze Kralovstvi
se odehrava predevsim v soucasnosti:
V Novém zékoné je Bozi kralovstvi chapano predev§im
jako néco budouciho. Mar 9:1, 47; 14:25; Mat 13:41-
43;20:21; Luk 22:16,18; 1 Kor 15:50, atd.), co pochazi
od Boha (Mar 9:1; Mat 6:10; Luk 17:20; 19:11). Proto
je to néco, na co ¢lovek muze jen cekat (Mar 15:43),
hledat (Mat 6:33, srv. Luk 12:32), a zdédit (1 Kor 6:9 a
dal; Gal 5:21; Jakub 2:5), ale neni schopen ho sdm vyt-
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vorit.34 Posledni véta naseho citatu skvéle poukazuje na to, ze
Matous neocekava, ze véfici "pijdou do nebe", ale Ze

Objektivni analyza BoZziho kralovstvi v MatouSové o .
se Jezi§ vrati, aby s nimi vladl na obnovené zemi.

evangeliu, kterou poskytuje Dictionary of Christ and
the Gospels,*** by mél slouzit jako velmi potiebné vo-
ditko pro vsechny nase tivahy o Kralovstvi:

Vnimavy ¢tenat Nového zékona si v§imne napadného
rozdilumezi biblickym pohledem na Kralovstvi a tim,
cojej v postbiblickych dobach nahradilo: odchod véti-

Kralovstvi - Ustfedni téma Kristova uceni. Tim zacal , o L, .
cich po smrti do fise vzdalené od zemé.

svou sluzbu (4:17) a vSude, kam pfiSel, ho ucil jako dob-
rou zpravu (4,23). Kralovstvi, kterému ucil, mélo pfijit, "Kralovstvi, kterému ucil, pfichazelo, ale ne za jeho
zivota." "V Novém zakon¢ je Bozi kralovstvi poji-
mano piedevsim jako néco budouciho" (cit. vyse). Tak
to tvrdi pfedni analytici evangelijnich zaznamu. MiZe-
me pridat dal$i vyrok uznavané autority na LukasSe:

ale ne za jeho zivota. Po svém nanebevstoupeni piijde
jako Syn ¢loveka na nebeskych oblacich (16:17; 19:28;
24:30) ausedne na triin své slavy... Pak by mélo dvanact
apostold usednout na dvanact trinti a soudit dvanact
izraelskych kmenid. On sam musi mezitim trpét, zemfit
a byt vzkiiSen z mrtvych. Jak jinak by mohl pfijit na ne-
beskych oblacich? A ucednici méli hlasat radostnou
zvest o prichazejicim Kralovstvi (10:7; 24:14) mezi vse-
mi narody a kitem ziskavat uéedniky (28:18). Takto

Nelze zpochybnit, ze Lukas ma Kralovstvim na mysli
budouci entitu. Spiritualizujici vyklad, podle né¢hoz je
Kralovstvi pfitomno v Duchu a v cirkvi, je zcela zava-
déjici ... Jde o poselstvi o Kralovstvi, které je u Lukase

ziskany sbor uéedniki by ptirozené vytvofil spole¢nost odliseno od Kralovstvi samotného. Neznd nic o ima-

spojenou spole¢nymi cili. U¢ednici Kralovstvi by tedy
tvotili novy duchovni Izrael. (21:43).

nentnim [tj. jiz pfitomném] vyvoji na zdklad¢ hlasani

Kralovstvi.3#
Kralovstvi jako v jistém smyslu pfitomné ve sluzbé
cirkve bylo v poméru ke Kralovstvi jako budoucnosti
znacng zveliCeno. Poselstvi o Kralovstvi ma byt jisté
hlasano jiz nyni a chovani vhodné pro kandidaty na
Kralovstvi musi kfestané prokazovat jiz nyni (1 Tes
2:12), ale Krélovstvi, spravné feceno, je Kralovstvi,
které bude nastoleno, az se Jezi§ vrati.

Stejna autorita dale uvadi:

Vzhledem k potfebam tohoto nového Izraele Kristo-
vych ucednikd, kteti méli o¢ekavat jeho prichod na ne-
beskych oblacich, je ptirozené, ze velka ¢ast uéeni zaz-
namenaného v evangeliu se tykala kvalifikace, ktera je
vyzadovana od téch, kdo doufaji, Ze vstoupi do Kralov-
stvi, az ptijde... Podobenstvi tedy pfinaseji uréité pouce-
ni o povaze Kralovstvi a o obdobi pfipravy na néj. Mélo
by byt dostatetnd ziejmé, e ptame-li se, jaky vyznam Na potvrzeni tohoto ustiedniho klice ke ¢teni Nového
mé&la podobenstvi pro redaktora prvniho evangelia, od- zakona s porozuménim pfidivame vyjadfeni dalsich

povéd musi znit, Ze si je vybral proto, Ze ... poskytovala dvou uznavanych autorit:

pouceni o Bozim kralovstvi ve smyslu, v jakém se tento
vyraz pouzivd vsude v evangeliu o Kralovstvi, které me-
lo prijit, az Syn clovéka prijde na nebeskych oblacich.

Podobenstvi o rozsévaci tak ilustruje, jak rizn€ je pfiji-
mana radostna zvest o Kralovstvi, kdyz je hlasana mezi
lidmi. Ptibéh o koukolu se také netyka samotného Kra-
lovstvi, ale obdobi ptipravy na n¢j. Na konci véku pfi-
jde Syn ¢lovéka, aby slavnostné zahajil své Kralovstvi
... Zde ani jinde v tomto evangeliu neni nic, co by na-

S

soucasny svét, obnoveny, renovovany a odistény..°

V MatouSove¢, Markové a LukaSové evangeliu neni nic,
co by odporovalo eschatologickému [tj. budoucimu] po-
hledu na Kralovstvi. Kralovstvi neni pfitomné v zad-
ném smyslu, ktery by nebyl slucitelny se skutecnosti, Ze
je také a hlavné budouci... Zminky o Kralovstvi maji
prevazné futuristicky podtext...Jezi§ se nedistancoval
od tradi¢niho nézoru, ze konec ptijde v podobé¢ katastro-
fické promény, ktera vyvrcholi ptichodem samotného
Mesiase, jenz pfijde z nebe... Zda se, Ze vSude tomuto
nazoru vtiskl svou pecet’... Neochvéjné uvazoval o ko-
necném zazraku zkézy a obnovy, ktery bude dokona
lym nastolenim BoZiho kralovstvi na zemi.*

343 Eduard Schweizer, The Good News According to Mark,
Atlanta: John Knox Press, 1970, s. 45.

34 DIl L, s. 145.

345 Tameéz, duraz pridan. Stejny nazor na Kralovstvi vyjad-
fuje i autor tohoto ¢lanku o Matousovi ve svém komentati

k MatousSovi (W.C. Allen, The International Critical Com-
mentary, St. Matthew, T & T Clark, 1907, s. Ixvii-Ixxi).
346 Hans Conzelmann, The Theology of St. Luke, s. 122.
347 "Eschatology," Dictionary of Christ and the Gospels,
Dil 2, 5. 530, 531.
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Grimm-Thayer Lexicon pojednava o slové "kralov-
stvi" v Novém zakoné a uvadi nasledujici dalezity
bod:
Mnohem ¢asté&ji [nez pti pouziti Kralovstvi jako pritom-
nosti] se o Kralovstvi nebes [¢i Bozim] mluvi jako o bu-
doucim pozehnani, nebot’ jeho Giplné ziizeni se ocekava
pfi slavnostnim Kristové navratu z nebes, kdy budou
mrtvi znovu povolani k zivotu a budou odstranény nedu-

hy a kiivdy, které zat&zuji soucasny stav véci ...

Kralovstvi v ostatnich éastech Nového zakona

Prozkoumame-1i svédectvi mimo Matouse, Marka a
Lukase, zjistime, Ze tito autofi disledné pouzivaji ter-
min "Bozi kralovstvi" pro oznaceni budouci odmény
a cile soucasného kiestanského zivota. The Theolo-
gical Word Book of the Bible, kromé mnoha jinych
autorit, tuto skutec¢nost potvrzuje zcela jednoduse:

Bozi vlada ma byt teprve nastolena... Obecné se v tom-
to [budoucim] smyslu pouziva vyraz Bozi kralovstvi v
Novém zakon¢ mimo evangelia... Bozi kralovstvi je do-
minantnim tématem zaznamenaného JeziSova uceni...
Kiestanské dédictvi je ztotoznovano s Bozim kralov-
stvim, zemi, vénym zivotem, spasou, milosti Zivota,
slavou (srov. Mk 10:37, "slava" = Mt 20:21, "kralovst-
vi"), mistem (tj. Kanaanem), svétem...Bozi kralovstvi
tany je dédictvi budouci... Dédictvi je pfedmétem na-
déje... Kiestané jsou predpokladanymi dédici; jejich
vstup do dédictvi teprve ptijde..*°
Jasné odkazy na budouci kralovstvi najdeme v nasle-
dujicich textech:
Do Boziho kralovstvi musime vstoupit skrze mnoha
souzeni. (Skutky 14:22).
Copak nechapete, ze ni¢emni nezdédi Bozi kralovstvi?
(1 Kor 6:9).
Lidé, kteti se oddavaji takovym praktikam, nikdy nezdé-
di Bozi kralovstvi. (Gal 5:21).
Budte si jisti, Zze nikdo, kdo se provinil sexualni netesti,
necistotou nebo hamiznosti (coz je stejné Spatné jako

modlafstvi), nema v Kristoveé a Bozim kralovstvi zadné
dédictvi. (Ef 5:5).

348 “Basileia” [Kingdom], Thayer s Lexicon, s. 97.

349 A Theological Word Book of the Bible, ed. Alan Richard-
son, s. 113, 121.

30 E. Haenchen, The Acts of the Apostles, s. 141, pozn. 2.
31H.]J. Cadbury, “Acts and Eschatology,” The Background
of the New Testament and Its Eschatology, ed. W.D. Davies
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Poslyste, bratfi, nevyvolil Biih chudé tohoto svéta, aby
byli bohati ve vite a zdédili Kralovstvi, které slibil tém,
kdo ho miluji? (Jakub 2:5).
Kdyz nyni rozvijite kiestanské charakterové vlastnosti,
"bude vam zajistén vstup do vécného kralovstvi naseho
Pana a Spasitele Jezise Krista". (2 Pet 1:11).
Jesté jednou zatfesu nebem i zemi... Proto dékujme, ze
se nam dostava neottesitelného Kralovstvi. (Heb 12:26,
28).
T¢lo a krev [tj. lidské bytosti ve své soucasné podob¢]
nemohou zdédit Bozi kralovstvi (1 Kor 15:50); tj. k dé-
dictvi Kralovstvi je nutna proména naSich soucasnych
tél v duchovni télo. K tomu dojde pfi druhém ptichodu
(1 Kor. 15:50-52).

Kralovstvi tohoto svéta se stala Kralovstvim naSeho Bo-
ha a jeho Mesiase [pfi druhém ptichodu]. (Zj 11:15).

K z&véru, ze Kralovstvi je v podstaté cilem vsech kie-
stanskych snah, mize dojit kazdy, kdo peclive studu-
je Bibli. Potvrzeni se objevuje i ve standardnich dilech
biblisth:
"Kazani o Kralovstvi ve Skutcich zjevné odkazuje na
Bozi kralovstvi, které za¢ne Parousii [druhym pficho-
dem Krista].”3°
Pojem 'Bozi kralovstvi' ve Skutcich se zjevné ni¢im ne-
lisi od apokalyptického [tj. budouciho a dramatického]
pouziti, jaké ma v evangeliich; naptiklad se do néj vstu-

puje skrze velké souzeni (Sk 14:22)."%%

Lukas chape Kralovstvi tak, ze je stale v budoucnosti a

bude znamenat obnovu Izraele.3%

Ve Skutcich se termin "Bozi kralovstvi" pouziva pou-
ze pro budouci udalost.®*® "Lukasova teologie odeka-
vala obnoveny Izrael" (j. skutecné, vnéjsi kralovstvi
na zemi (Sk 1:6) v budoucnosti).

Posledni citat spravné shrnuje novozakonni dikazy o
dobré zpraveé o budoucim Bozim kralovstvi na zemi.
To, co Lukas popisuje jako apostolskou viru a uceni,
se pozoruhodné lisi od toho, co je v dnesni dobé¢ pre-
zentovano jako evangelium:

Skutky obsahuji mnoho znamych prvki novozakonni-
ho kazani. Kazatelé kazou o Bozim kralovstvi nebo o

a D. Daube, Cambridge University Press, 1956, s. 311.
32 Kevin Giles, “Present-Future Eschatology in the Book
of Acts,” Reformed Theological Review (40), Sept-Dec.
1981, s. 66.

353 E.E. Ellis, New Century Bible, Commentary on Luke, s.
13.
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vécech, které se ho tykaji. (Skutky 1:3, 8:12, 20:25, 28:
23, 28, 31). Pojem "Bozi kralovstvi" se v knize obje-
vuje témeéf od prvniho verSe az po posledni vers. "Kra-
lovstviBozi" piedstavuje formuli ziejmé paralelni k pro
pisatele charakteristi¢téj$imu jedinému slovesu "evan-
gelizovat" 3%

Pritomnost Kralovstvi

Ackoli je Kralovstvi v Novém zakoné vyslovné bu-
douci udalosti, existuje n¢kolik versi, které v jiném
smyslu ptedstavuji Kralovstvi jako pasobici v JeziSo-
ve sluzbé. K vaznému zkresleni JeZiSova uceni doslo,
kdyz se mensinové texty s vyloucenim vétsiny pouzi-
vaji k tomu, aby z JeziSe ucinily ucitele Kralovstvi pii-
tomného "v srdei".

Markovo vypravéni o JeziSove sluzbé od zacatku do
konce ukazuje Kralovstvi jako udalost, ktera je "na do-
sah" (Mk 1:14, 15), ale jesté neni pfitomna. Na konci
Markova evangelia ucednik Josef z Arimatie stale
"C¢eka na Bozi kralovstvi" (Mk 15:43). Matous a Lu-
kas vsak, ackoli predkladaji naprosto stejny obraz Kra-
lovstvi, které teprve pfijde, obCas nahlizeji na Kra-
lovstvi v jiném svétle. Matous a Lukas§ zaznamenavaji
Jezisova slova: "Jestlize ja vyhanim démony Bozim
duchem, pak k vdm ptislo Bozi kralovstvi" (Mt 12:28;
Lk 11:20).3% Je zfejmé, Ze ptichod celosvétové obno-
vy Davidova krélovstvi v Jeruzalémé nemiize byt vy-
znamem slova "kralovstvi" v téchto versSich. Nicméng
vzhledem k tomu, Ze hebrejska mysl "chape celistvost
piedstavy,"3® "Bozi kralovstvi" lze nékdy rozsifit na
moc budouciho kralovstvi, kterd se projevuje v pfi-
tomnosti. Tato moc Ducha neboli moc Kralovstvi se
projevila jako znameni JeZiSova mesiaSstvi a stejna
moc je nabizena kiestaniim jako zaloha nebo zaruka

354 H.J. Cadbury, “Acts and Eschatology,” The Background
of the New Testament and Its Eschatology, s. 311.

35 Dilo C. H. Dodda, ktery byl nazyvan kiestanskym pla-
tonikem, se pii definici Kralovstvi opiralo pravé o tyto
texty.

356 AR. Johnson, The One and the Many in the Israelite
Conception of God, s. 2, cituje J. Pedersena, Israel: Its Life
and Culture.

357 Viz vynikajici komentéfe k této otdzce v "Kingdom of
God/Kingdom of Heaven," The Dictionary of Jesus and the
Gospels, eds. Greene, McKnight, Marshall, Intervarsity
Press, 1992, s. 422, 423. Tentyz ¢lanek poukazuje na to, Ze
"béhem JeziSova pusobeni se o Bozim kralovstvi mluvi
vzdy jako o budouci udalosti. Je o¢ekavano, je v néj doufa-
no a je o n¢j modleno. Nikdy se vsak vyslovné netika, ze
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jejich budouciho dédictvi Kralovstvi. (2 Kor 1:22; 5:
5; Ef 1:14).

Existuje jeste¢ jedno mozné vysvétleni neobvyklého
vyrazu, ktery se pieklada jako "pfislo k" vam. Stejné
sloveso se opakuje v 1. Tesalonickym 2:16 v souvislo-
sti s Bozim hnévem, ktery "pfisel na" Zidy. Pavel sku-
te¢né veril, ze Bozi soud je jeste v budoucnosti jako
"hnév, ktery ma prijit" (1 Tes 1:10). Pavel tim mozna
chtél fici, ze Zidé byli uréeni pro (budouci) Bozi hnév.
Stejné€ tak Jezi§ mohl naznacovat, Ze ti, z nichz jsou

vyhanéni démoni, jsou "uréeni pro Kralovstvi". 3’

Existuje jeste jeden smysl, kdy Ize fici, ze Kralovstvi
je ptitomno. Bozi kralovstvi bylo od pocatku spojeno
s personalem, ktery bude v Kralovstvi tvofit vladnou-
ci elitu (vyvoleni). Izrael byl Bozim Synem a prvoro-
zenym (Ex 4:22) a jako takovy tvofil kralovskou rodi-
nu: "Bude$ mi kralovstvim knézi" (Ex 19:5, 6), coz
bylo jmenovani, které tvofilo zédklad smlouvy. Novy
zakon uci, ze tato pocta potencialniho kralovani je ny-
ni nabidnuta cirkvi. JeZiS "nas u¢inil kralovstvim, kné-
Zimi svému Bohu a Otci" (Zj 1:6).3% Je tedy mozné,
ze kdyz Matous pise, ze Jezi$ tika: "Od dnti Jana Kiti-
tele az dodnes nebeské kralovstvi trpi nasilim a nasil-
nici se ho zmochiuji nasilim" (Mat 11:12),%° smyslem
je, ze s kralovskou rodinou $patné zachéazeji neptatel-
S§ti vladei soucasnych zlych systémi.?*® Podobnou
zminku o pfitomnosti Kralovstvi v jeho kralovském
persondlu najdeme v Lukésovi 17:20,21, kde Jezis od-
vadi pozornost farized od budouciho Kralovstvi ve
snaze piimét je, aby vidéli, ze Bozi kralovstvi v osobé
svého panovnika stoji pfimo v jejich pfitomnosti -
"uprostied vas". (Luk 17:21)%,

prislo, a to ani pti Posledni veéefi. To, co je pritomné, je ¢i-
nitel Boziho kralovstvi, Jezi$." Z tohoto diivodu lze fici, ze
Kralovstvi je potencialn¢ ptitomné..

%8 Srv. 1 Pet. 2:9; Zj 5:10; 20:1-6.

359 Jan byl v dobé této poznamky ve vézeni. Viz Mat 11:2.
360 Srv. Dan 7:21, 25, kde moc Antikrista vyGerpava a pre-
maha mesidsské spolecenstvi.

361 King James "uvnitf vas", které bylo opraveno moderni-
mi verzemi, vedlo k naprostému nepochopeni Boziho kra-
lovstvi jako vnitiniho kralovstvi mysli a srdce, které by Jezi§
sotva vidél v srdeich farizeti. Dal$i mozny vyznam JeziSo-
va vyroku je "Bozi kralovstvi je ve vasi moci". Dal§i moz-
nosti, kterou podporuje fada komentatort, je, ze "Bozi kra-
lovstvi bude [ma byt] nahle ve vasem stfedu jako blesk"
(viz Luk 17:24).



Souhrn

Kiestanské evangelium o Kralovstvi obsahuje fadu
informaci. Génius kiestanstvi je soustfedén ve slove
"Kralovstvi", které zahrnuje celou skalu Boziho planu
obnovit na zemi zdravou vladu. Tato zasadni spasna
informace je vefejnosti ¢asto zaml€ovana, ackoli je
zaplavovana vyzvami k pfijeti "evangelia" nebo "pfi-
jeti Krista", ackoli chybi jakykoli jasny popis JeziSo-
va poselstvi. Staleti tradice se snazila presvédcit Cte-
nare Bible a navstévniky cirkve, ze Bozi kralovstvi je
predevsim abstraktni Bozi vlada v srdci véticiho nebo
"nebe" po smrti. To je v piikrém rozporu s Novym za-
konem. Ackoli kiestanské dokumenty uznavaji, ze
moc budouciho Kralovstvi jiz zasahla do soucasného
zlého svétového systému (Kralovstvi "prislo k" jed-
notlivetim, kdyZ byli osvobozeni od utlaku démont,
Mt 12:28; Lk 11:20), Bozi kralovstvi je pfedevsim a
prevazné novy svétovy fad, ktery nemtize vzniknout
anevznikne na zemi, dokud se Kristus nevrati, aby jej
zahjil. Tato skute¢nost ma revolu¢ni disledky pro
chapani a praktikovani kestanské viry.

To znamena, Ze celé pojeti kiest’anské budoucnosti ja-
ko odchodu véficiho po smrti "do nebe" je zkreslenim
biblického uceni. Bible vidi budoucnost ve smyslu
nadéje na vladu s Kristem na zemi pii druhém pii-
chodu. Pokusy presunout tisicileté kralovstvi Krista a
svatych do soucasnosti ("amilenialismus") jsou pfiz-
nacné pro vykloubeni biblického schématu, k némuz
doslo v dusledku zasadniho nepochopeni Kralovstvi.
To ovliviiuje evangelium a vSechny aspekty novoza-
konniho uéeni. Cela naSe tradi¢ni struktura je podbar-
vena augustinovskym platonismem, ktery je nadale
nekriticky pfijiman celymi denominacemi, jez tvrdi,
Ze svou viru zakladaji vyhradné na Bibli.

V pozadi odmitani biblického pohledu na budoucnost
je protizidovska a protimesianska tendence. Cirkve

362 The Abomination of Desolation in Biblical Prophecy,

Washington, DC: University Press of America, 1979, s. 14,
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propadly kouzlu predstavy, ze to, co je "duchovni",
nemuze souviset s novym politickym fadem na zemi.
Teologie proto neustale potlacuje nebo ignoruje zjev-
na mesiaSska témata obou zékont nebo se je snazi
"reinterpretovat”" a pfizptisobit své vlastni platonizo-
vané verzi viry. Toto neustalé "zméekcovani" jasného
uceni apostolii o budoucnosti brani tomu, aby celé ¢a-
sti Bible mély zamysleny dopad jako podnét k nadeji
a vytrvalosti s ohledem na slavnou budoucnost nase-
ho svéta. V soucasné teologii a kdzani chybi v riizné
mife cely rozmér Nového zakona, a to i jeho hebrej-
sky rdmec. V biblickém kiestanstvi je budoucnost
mnohem ostieji vymezena a ma odpovidajicim zpt-
sobem vétsi dopad na zivot nyni. Obnoveni novoza-
konni dynamiky ptijde ruku v ruce s objasnénim dob-
ré zpravy o Bozim kralovstvi. Poznani, ze Jezi§ byl
zidovsky apokalypticky kazatel obnovy Kralovstvi a
dikladné znal hebrejskou Bibli, umozije ¢tenaiim
Bible pristupovat k jeho uceni srozumitelné. Jezi§ by
mél byt ptijiman jako ten, za koho se zjevné vydaval:
zidovsky Mesias povéfeny zveéstovat a rozvijet boz-
sky program zachrany lidstva. Desmond Ford m¢l
pravdu, kdyz poznamenal, ze:

Starozakonni proroctvi uci, ze Bozi kralovstvi bude na-
stoleno spiSe bozskym zdsahem nez pfirozenymi déjin-
nymi procesy, a pravé tento pohled je pro apokalyp-
tickou eschatologii nepostradatelny. Jezis tento pohled
sdilel.. 3%

Kdyby konvertité pochopili tento jednoduchy kon-
cept, doslo by v cirkvich k uzasné revoluci. K zasad-
nimu objasnéni Kralovstvi by také doslo, kdyby sed-
mou kapitolu knihy Daniel chapali novozakonni kies-
tané jako ramec, v némz by zpracovavali svou nadé&ji
pro sebe a pro svét. Teprve po porazce posledni "proti-
kiest'anské" moci se Bozi kralovstvi stane vlastnict-
vim Syna ¢lovéka a svatych. (Dan 7:21-27).

diraz ptidan.



13. Odpor proti mesiasskému Kralovstvi

Vyznamné hlasy v cirkvich nékdy pfiznavaji, Ze se
jim nékteré aspekty JeziSova uceni nelibi. J. B. Phil-
lips mluvi o "apokalyptickych pasazich v LukaSovi,
které uptimné fe¢eno povazuji za ponékud trapné". 3%
Georgia Harknessova, kterd piSe o Bozim krélovstvi,
si jejista, ze Jezi§ nemohl pronést slova, kterd jsou mu
pripisovana v Lukasi 19:27: "Pfived’te sem mé nepta-
tele a pobijte je v mé pfitomnosti."*** Apokalypticky
Jezi$ byl v cirkvi nesouci jeho jméno dlouho nevitany.
Harknesova hovofii o "potizich, s nimiz se setkavali i
jeho nejblizsi ucednici, aby pochopili jeho poselstvi...
Kdyz se sesli, ptali se ho: 'Pane, obnovis v této dobé
kralovstvi Izraele? Davidovsky Mesias$ byl stale jejich
snem!" V takovych komentatich piisobi hluboce zako-
fenény predsudek viici Mesidsi Nového zadkona. Hark-
nessova dale fika: "Jezis si ziejme myslel, Ze je zbytec-
né se s nimi dohadovat, protoze jim fekl, Ze jim ne-
prislusi znat ¢asy a doby stanovené Otcovou autori-
tou."3% Tyto domnénky se viak v textu viibec neobje-
vuji. Jezi§ rozhodné neopravoval jejich davidovsky
mesianismus, kterému se naucili v jeho spolecnosti.

Teologie ma za sebou tragickou historii, kdy se snazila
zbavit JeziSova uceni, které se ji nelibilo. Jeji neptatel-
stvi viici Jezisi prameni z toho, ze zdédila neapokaly-
ptickou tradici pochazejici z doby, kdy byl v podstaté
zidovsky ramec vSeho, co Jezi§ fekl, zavrzen nechépa-
vymi pohany. Pavel by nedopustil, aby k tomuto od-
klonu od MesiaSova evangelia doslo bez nejostiejsiho
protestu. Pe¢livé poucuje pohany v Rimé a v Galacii
o podrobnostech abrahamovského zakladu kiestan-
ského evangelia. Nezbavuje pohany tkolu dikladné
porozumét hebrejskym kofenim evangelia. Po celou
dobu svého plisobeni se neodchylil od apokalyptické-
ho poselstvi o budoucim kralovstvi, které vsude hla-
sal. Totéz rozhodn¢ nelze fici o historickém kiest’an-
stvi, v némz Kralovstvi pojaté jako revolucni Posel-
stvi o Bozim zdméru obnovit po JeziSove navratu svr-
chovanost na zemi napadné chybi. V teologické litera-
tufe se objevuji jasné naznaky snahy drzet historické-
ho JeZise a jeho apokalyptické poselstvi stranou. Kdyz
se tak stane, je evangelium ohroZeno. Cil kiestanstvi
se méni v mlhavou nadéji na "nebe" namisto vasnivé
touhy po miru a prosperit¢ v mesia§ském kralovstvi

363 Plain Christianity, Wyvern Books, 1954, s. 51.

364 Understanding the Kingdom of God, Abingdon Press,
1974, s. 24.

365 Tamtéz, s. 88.

na zemi. Jeden bystry pozorovatel $kod, které vznikly

na biblické vife, poznamenal, Ze:
Posun od apokalyptickych k jingym formam mysleni sku-
tené predstavuje néco jako "pad kiestanstva"... Byl to
pad od apokalyptického svéta ran¢ho kiestanstvi k pla-
tonskym kategoriim mysleni... Odvrat od apokalyptic-
kych forem mysleni zptisobil odcizeni kiestanstvi od
jeho ptvodni zidovské matrice, coz mélo za nasledek,
ze mesiasskd ocekavani judaismu - vyvoland Bozimi
ptisliby Izraeli - byla odklonéna do neapokalyptické
christologie. %

Systematické obchazeni
evangelia o Kralovstvi

Pozorné zkoumani spisit modernich teologti odhaluje
jejich hluboce zakofenénou touhu zbavit se nepohodl-
ného evangelia, jak je hlasal Jezi§. Zidovstvi poselstvi
JeziSe a apostoltl je zfejmou ptic¢inou pohorseni. Mo-
derni ¢lovek, tika jedna nesmirné silnd myslenkova
Skola, nesnese uceni o bozském zasahu, ktery ma zmé-
nit béh lidskych dé&jin. Tato ¢ast biblického uceni je
nevhodna pro posluchace ve védeckém véku. Presto
jevevangeliu mnoho dobrého, tak zni tento argument.
Musime predstavit poselstvi zbavené politovanihod-
ného zidovského havu. Odbornym terminem feceno,
musime ho "demytologizovat" - vyjmout z hebrejské-
ho ramce a zasadit do mnohem lepsi atmosféry soucas-
né filozofie. Takto bude pfijatelné. Je tfeba poukazat
na to, Ze "ono" evangelium, poté co bylo podrobeno
zkouSce moderni teologickou teorii, je sotva posel-
stvim, jak je podal Jezi$. Jezi§ uz neni ani poslem. Byl
nahrazen, i kdyz jeho jméno zlstava na vypreparova-
ném balicku, ktery je povazovan za vhodny pro sou-
¢asné publikum.

Proces, kterym bylo JeZiSovo evangelium o Kralovstvi
proménéno, probihal nasledovné: Teologové tvrdili,
ze zidovské apokalyptické a narodné-politické prvky
JeziSovakazani byly pouze zidovskou "slupkou" obsa-
hujici cenné jadro trvalé pravdy. Po odstranéni slupky
zustalo nadcasové poselstvi, které muze oslovit kaz-
dou generaci. Rozpaky z viry v mesiasské Kralovstvi,
které nikdy nepfislo, tak lze zahladit tim, Ze se z Kra-
lovstvi stane Cirkev a jeji nezpochybnitelné ndbozen-
ské poselstvi. Po staleti se tato iluze udrzovala. Pro

366 J.C. Beker, Paul’s Apocalyptic Gospel, The Coming
Triumph of God, Philadelphia: Fortress Press, 1982, s. 107-
108.



tento pohled jsou typicka slova jednoho teologa, ktery

v roce 1913 napsal:
Apokalyptické predstavy a piesvédCeni, v nichz bylo
JeziSovo velké slovo vtéleno, maji koneckonct prechod-
ny vyznam. Ne nadarmo se o mesianismu fika, ze byl
"narodnim a dobovym obalem JeziSova zivotniho dila,
které bylo v procesu dé&jinného vyvoje jiz davno roz-
mélnéno a prevraceno": Kdo dnes povazuje za Jezistiv

charakteristicky znak to, Ze se prohlasil za Mesiase Zi-
dﬁ?367

Této nesmirné vlivné myslenkové Skole se podafilo
"zahodit" JeziSovo nechténé Zidovstvi a odmitnout je-
ho mesiaSské evangelium jako pomijivé a zastaralé.

Teologicka bomba

Teprve v 19. stoleti se teologie probudila k poznani, ze
Jezi§ byl Zid s zidovskym poselstvim pro celé lidstvo
("spasa je ze Zidd", Jan 4:22). Kniha o pouhych 67
stranach od némeckého teologa®®® se ukazala byt teolo-
gickou bombou, kdyz poukazala na nezpochybnitelné
dikazy JeziSovy viry v objektivni apokalyptické me-
siasské kralovstvi budoucnosti. Takova myslenka by-
la revolucni, protoze do té doby se o Kralovstvi tradic-
n¢ uvazovalo jako o nabozenském z4zitku nebo mo-
ralni sile ptisobici na zlepSeni spole¢nosti. Nové a So-
kujici poznani, ze Jezi§ navazoval na nejlepsi zidov-
skou prorockou a apokalyptickou tradici, nutilo znal-
ce Bible fesit obtiznou situaci, v neposledni tadé¢ i
moznost, Ze budou muset pfiznat, Ze cirkev Spatné
Cetla své vlastni dokumenty a Spatné interpretovala
svého zakladatele.

Paradoxné ti, ktefi vidéli, Ze Jezi$ byl nositelem zpra-
vy o nadchazejicim apokalyptickém kralovstvi, nena-
znacovali, Ze by takové evangelium bylo vhodné pro
cirkev nyni. Albert Schweitzer, jehoZ nezavislé zkou-
mani vedlo k poznani, Ze Jezi$ nebyl "liberalnim" teo-
logem, ale hlasatelem budouciho apokalyptického kra-
lovstvi, nebyl schopen takové evangelium pfijmout
jako pfedmét viry. Jak Weiss, tak Schweitzer byli
ucenci, jak kdosi fekl, kteti nepatfili ke své vlastni
myslenkové Skole. Zcela ptekvapivé povazovali za
"lepsi drzet se modernizované etické konstrukce Jezi-

367 H.L. Jackson, The Eschatology of Jesus, Macmillan and
Co. Ltd., 1913, s. 343, 344.
368 Johannes Weiss, Jesus ' Proclamation of the Kingdom of
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Sova poselstvi - i kdyZ spociva na nepochopeni - nez
se snazit zachovat JeZiSovy zastaralé eschatologické
piedstavy".**® Vyhnout se trapnému zidovstvi JeZiSo-
va evangelia se podafilo pomoci variaci stejné teorie
"slupky a jadra". Jezi§ musi byt zbaven svého mistni-
ho zidovského odévu a upraven tak, aby byl uctyhod-
ny pro moderniho ¢lovéka. Bultmannova teorie "de-
mytologizace" dospiva ke stejnému cili podobnou me-
todou. Pro Bultmanna je dilezita trvald vyzva k roz-
hodnuti v JeziSové poselstvi. Zidovského ramce se
muizeme zbavit jako prezitku primitivniho pohledu na
svet, ktery jsme jiz piekonali.

V Anglii ptiSel slavny C. H. Dodd s neobvyklou teo-
rii, ze Jezi$ mluvil pouze o pritomnosti Kralovstvi, a
ne o n&jakém budoucim kataklyzmatickém projevu,
kterym bude nastolen novy vék. Dodd byl se svou teo-
rii "realizované eschatologie" presvédcen, Ze rané cir-
kvi je tfeba vycitat, Ze se vratila ke starému zidovské-
mu pojeti budouciho Kralovstvi a Jezise jako Mesiase,
ktery mé "pfijit na oblacich s moci a velkou slavou".

Je tfeba Tici, Ze vSechny pokusy odd¢lit Jezise od jeho
zidovského apokalyptického pozadi a uceni jsou od-

s

souzeny k nezdaru. Bylo by mnohem poctivéjsi, kdy-
by cirkev jasné fekla: "Odmitame JeziSe", misto aby
tvrdila, Ze ho pfijimame, ale pouze pod podminkou,
ze se vzda svého nestastného mesia§ského naléhani,
ze Kralovstvi vstoupi do déjin v budoucnosti jako své-
tova udalost, na kterou se ma cirkev kazdé generace
slavnostné a naléhave pripravovat. Kfestanstvi od-
délené od svého prorocko-apokalyptického ramce je
jen bledym odrazem biblické viry a zda se, ze protes-
tantské tvrzeni, Ze se fidi Pismem, je prazdnou chlou-
bou, pokud se teologie citi svobodna ve vykladu vse-
ho, co povazuje za nezadouci a nevhodné. Jak pozna-
menava jeden z pozorovatelil cirkevniho zptisobu za-
chazeni s Bozim kralovstvim:
Analyza presného charakteru eschatologickych pies-
védceni JeziSe a prvnich komunit je komplikovana vy-
sokou mirou sémantického zmatku, ne-li zamlzovani...
Neni pochyb o tom, Ze Jezis a evangelisté o¢ekavali bu-
douci aktualizaci rozhodujicich "poslednich" udalosti:
ptichod ¢i zjeveni Syna ¢lovéka, soud nad zivymi a pfi-

God, ed. a prel. Hiers a Holland, Philadelphia: Fortress
Press, 1971

369 Christian Dogmatics, ed. Carl Braaten a Robert Jenson,
Philadelphia: Fortress Press, 1984, Dil 1, s. 484.



Odpor proti ... Kralovstvi

chod Kralovstvi ¢i nadchazejiciho véku. To, Ze fato jis-
tota hraje v soucasné exegezi a teologii jen malou roli,
1ze pricist pfedevsim dogmatickym nebo filozofickym
zajmum (Ci averzim) "vykonavateli" exegeze a teolo-
gie. Teprve v posledni dobé se tyto "futuristické" ndzo-
ry zaéinaji uznavat jako néco jiného nez primitivni zi-
dovskd a rané kiestanska absurdita, které je tfeba se
rychle a pokud moZno v tichosti zbavit..57

Primérny navstévnik cirkve jen malo vi o tom, co se
déje v zakulisi teologickych salii, v nichz jeho viidce
s nejvetsi pravdépodobnosti ziskal oficidlni vzdélani.

Dispenzacionalismus

Pro teologické Skoly, které se zavazaly véfit autorita-
tivnimu slovu Pisma, existuji jiné zpisoby, jak obejit
evangelium Kralovstvi. Jedna z popularnich tradic
evangelia vytvorila schéma, podle néhoz evangelium
o Kralovstvi neni konkrétné evangeliem spasy, které
ma byt nyni nabidnuto potencialnim véficim. Jedna
se o systtm znamy jako "dispensacionalismus".
Vsichni studenti Bible uznavaji, ze Btih ur¢il pro riz-
na obdobi dé&jin rizné "dispensace" nebo usporadani.
Naptiklad mosaicka dispensace kladla na véfici jiné
pozadavky nez novozakonni evangelium. "Dispenza-
cionalismus" v§ak jde mnohem dal. Tvrdi, Ze evange-
lium o Krélovstvi hlasal JeZi§ pouze Zidtim, dokud ti
nabidku Kralovstvi neodmitli; poté bylo Pavlem zave-
deno jiné evangelium, evangelium milosti. Tato teorie
pak tvrdi, Ze evangelium o Kralovstvi bude znovu za-
vedeno sedm let pted Kristovym navratem, tedy v do-
be¢, kdy bude cirkev, rovnéz podle dispenzacionalis-
mu, odstranéna ze zemée takzvanym "vytrzenim pied

souzenim".%"!

Dispenzacni systém byl vnucen textu Pisma v zajmu
teorie, ktera je Bibli cizi. Jak jsme jiz zduraznili, Lu-
kas si dal zalezet, aby ukazal, ze Pavlovo evangelium

v

se od JeziSova nelisi. Oba muzi hlasali evangelium o

370 Richard Hiers, The Kingdom of God in the Synoptic Tra-
dition, Gainesville: University of Florida Press, 1970, s. 94,
96, ptidan diraz.

371 Jezi§ mluvil o shroméazdéni vyvolenych kiestanti po (tj.
post) souzeni (Mt 24:29-31; vyvoleni jsou ovSem kiestané:
viz Mt 22:14, kde " vybrany" piedstavuje totéz fecké slovo
"vyvoleny"). Své nasledovniky také vyzval, aby ocekavali
své vykoupeni po kataklyzmatickych udalostech vedoucich
ke konci véku (Lk 21:28). Vzhledem k tomu, Ze Jezi§ svym
nasledovnikiim naridil, aby na pocatku souzeni "utekli do
hor", mélo by byt zfejmé, ze nem¢l na mysli odchod do
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Kralovstvi.*”? Pavel na rozdil od dispenzacionalismu
neveédél nic o rozdilu mezi "evangeliem milosti" (Sk
20:24) a "kazanim Kralovstvi" (Sk 20:25). Zamérné
je ztotoznuje. Jak fika F. F. Bruce: "Ze srovnani Sk
20:24 s nésledujicim verSem je ziejmé, Ze kazani evan-
gelia milosti je totozné s hlasanim Kralovstvi".®"® Ten-
to nezvratny dikaz je v piikrém rozporu se soucas-
nym dispenzacionalismem. Dr. Erwin Lutzer z rozhla-
sové stanice Moody Church Ministries uvadi: "Evan-
gelium o Bozi milosti nema nic spolecného s Kralov-
stvim jako takovym."*’* Toto zaméhovani jediného
spasného evangelia se vSak naucili z neprozkoumané
tradice, nikoli z Bible. Dispenzacionalisté si zavede-
nim "dvou forem evangelia" vymysleli velmi nest’ast-
né rozliSeni, které v biblickém textu neexistuje.

Dispenzacionalismus formaln¢ rusi evangelium, jak

v

je hlasal Jezis. Mohla cirkev utrpét vétsi katastrofu
nez toto systematické omezovani JeziSova vlastniho
kazani evangelia? A. C. Gaebelein byl pfednim za-
stancem teorie "rozdéleného evangelia". S odkazem
na JeziSova slova v Matousové evangeliu 24:14: "To-
to evangelium o Kralovstvi bude kazano po celém
svéte vSem narodim," napsal:
Kézani, o némz se mluvi, je kdzani evangelia o Kralov-
stvi, ale to evangelium se nyni nekaze, protoze my ka-
7eme evangelium milosti... Ukamenovanim Stépana
prestalo kazani evangelia o Kralovstvi. Zacalo se hlasat
jiné evangelium. Pan ho dal velkému apostolovi. A Pa-
vel toto evangelium nazyva "moje evangelium". Je to
evangelium o svobodné Bozi milosti pro vSechny, kdo
véri, evangelium o Bozi slavé... V dobé, kdy se hlésalo,
ze Kralovstvi je na dosah, nebylo slySet evangelium o
milosti a v dob¢, kdy se hlasa evangelium o milosti, se
nehldasd evangelium o Kralovstvi.®™

Timto mimotradnym exegetickym selhanim bylo Jezi-
Sovo krestanské evangelium o Kralovstvi vylouc¢eno
ze hry - odmitnuto jako pozastavené a pro souc¢asnou

nebe! Pavel ocekaval, ze kiestané budou muset prezit az
do vetejného zjeveni JeziSe v moci a slavé (2 Tes 1:7-9).
Vyslovn¢ varoval pted jakymkoli systémem, ktery ucil, ze
kiestané budou shromézdéni jesté pred zjevenim Antikri-
sta (2 Tes 2:1-4).

372 Luka4s 4:43, atd.; Skutky 19:8; 20:25; 28:23, 31.

373 Commentary on Acts, London: Tyndale, 1952, ad loc. cit.
374 7 korespondence, tijen, 1996.

375 The Olivet Discourse, Baker Book House, 1969, s. 9,
39, 40, duraz ptidan.



dobu prohlaseno za nepiipustné. Zda se, Ze tato situace
vyzaduje hluboké pokani a znovuzavedeni plného Je-
ZiSova evangelia do centra evangelizace. Miize vliibec
existovat néco takového jako evangelizace, ktera by
nemeéla nejvyssi uctu a dlraz prave k evangeliu, které
zveéstoval Jezis a které je az do konce svéta natizeno
Velkym poslanim? Kdyby Pavel ve skute¢nosti hlasal,
jak tika Gaebelein, "jiné evangelium", vystavil by se
vlastnimu prokleti (Gal 1:8, 9). Porusil by JeziSovy
pokyny, Ze jeho uceni m4 jit do celého svéta.

Clanek "Gospel" v Unger's Dictionary of the Bible
pfedstavuje stejnou béznou dispensacionalistickou
tendenci obchazet evangelium, jak ho hlasal Jezis.
Tento druh smysleni o evangeliu a spase mél obrov-
sky vliv zejména v Americe, ale jeho uc¢inky jsou citel-
né v celém evangelikalnim svéte:
Formy evangelia, které je tfeba rozliSovat. Mnozi ucite-
1¢ Bible rozlisuji v nasledujicich bodech:
(1) Evangelium Kralovstvi. Dobra zprava o tom, Ze Bo-
zim zamérem je ziidit pozemské zprostredkujici kra-
lovstvi jako naplnéni Davidovy smlouvy (2 Sam 7:16).
Jsou zminéna dv¢ hlasani evangelia o Kralovstvi, jed-
no, minulé, zacinajici sluzbou Jana Kititele, pokracujici
nasim Panem a jeho ucedniky a kon¢ici zidovskym od-
mitnutim MesidSe. Druhé hlasani je teprve budouci (Mt
24:14) v dobé velkého souzeni a ohlasujici druhy pfi-
chod Krale..
(2) Evangelium Bozi milosti. Dobra zprava o smrti, po-
hibu a vzkiiseni Krista, jak ji poskytl na§ Pan a hlasali
jeho udednici (I Kor 15,1-4).37

Tragické potlaceni evangelia o Kralovstvi je patrné z
New Scofield Reference Bible ve Zjeveni 14:6. Systém
definice evangelia popsany v této poznamce ovlivnil
celou evangelikalni prezentaci spasy, a to i tam, kde
Scofield neni vyslovng uznavan. Scofield za¢ina defi-
nici spasného evangelia jako evangelia o Bozi milosti,
které se podle n¢j omezuje na fakta o JeziSove smrti a
vzkiiSeni. Dale Scofield hovoii o "dalsim aspektu dob-
ré zpravy", o "evangeliu o Kralovstvi". Dozvidame
se, ze Kristus toto evangelium o Kralovstvi hlasal pfi
svém prvnim ptichodu a "bude hlasdno béhem vel-
kého souzeni". Scofield tedy vylucuje evangelium o
Kralovstvi ze soucasného poselstvi o spase tim, zZe
tvrdi, Ze ktestanské evangelium se nyni tykd pouze

376 MLF. Unger, Unger s Dictionary of the Bible, Moody
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Jezisovy vykupitelské smrti a jeho vzkiiseni. Timto
zpusobem je Jezi$ odfiznut od svého vlastniho hlasani
evangelia. Miizeme si dobie v§imnout, Ze Satantiv mi-
strovsky trik spociva v odlouceni JeziSe od jeho uceni.
Neékdo mize se v§i vaznosti hlasat "Jezise", ale je sku-
tecny Jezi§ poznavan oddélené od jeho uplného evan-
gelia auceni? Jezi$ dobie védel, jaké nebezpeci hrozi,
kdyz se kaze "vira v Jezise", aniz by se vefejnosti sku-
tecné sdélovala "JeziSova slova". Pouze ti, jejichz vira
je zalozena na skalnim zékladu JeziSova uceni/evan-
gelia, stoji na pevnych zékladech (Mt 7:24-27; Mk 8:
35-38; a viz celé Janovo evangelium s jeho neustalym
dtrazem na JeziSovo slovo/slova/ucenti).

Nejistota ohledné kiestanského evangelia nepickva-
puje, kdyz je tak zjevné chybné cteni Bible zabudova-
no do systému s masivnim vlivem na kazatelnach a v
kfestanské literatufe. Pavlova slova ve Skutcich
20:24, 25 by jiste¢ méla umélé rozlisSovani navrhované
Biblickym slovnikem a Scofieldovou bibli vykazat.
Pavel se ohlédl za svou kariérou a poznamenal, Ze "do-
koncil sviij béh, sluzbu, kterou jsem ptijal od Pana
Jezise, abych slavnostné svédcil o evangeliu Bozi mi-
losti... vS§em, mezi nimiz jsem chodil a kdzal o Krdlov-
stvi". Je zrejmé, Ze mezi evangeliem o milosti a evan-
geliem o Kralovstvi neni zZadny rozdil. Je ovSem prav-
da, ze Jezi§ pivodné nehlasal své vzkiiseni jako sou-
¢ast evangelia. JeziSova smrt a vzkiiSeni byly pozdéji
rozhodujicimi prvky Pavlova hlasani. Nenahradily
v§ak hlasani Kralovstvi, které ztistalo jadrem Pavlova
evangelia stejné jako bylo stfedem JeZiSova vlastniho
poselstvi.

Kdyz se Jezis kolem roku 27 n. 1. vydal na svou inten-
zivni evangelizacni kampan do Galileje, vyzval své
posluchace k radikalni zmén€ smysleni zalozené na
narodni vife, ze Blh se chysta nastolit celosvétové kra-
lovstvi slibené Danielem a v§emi proroky. Inteligentni
vira v prislib Kralovstvi ma byt prvnim krokem uced-
nika spojenym se zasadni zménou Zivotniho stylu.
Timto zpusobem se muZzi a Zeny mohou piizpusobit
velkému Bozimu zaméru pro zemi.

Povaha JeZiSovy Cinnosti byla jako ¢innost hlasatele,
ktery vefejné hlasa jediného Boha Izraele. Smyslem
poselstvi bylo, aby kazdy jednotlivec radikalné zmé-

Press, 1969, s. 420, diraz ptidan.
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nil svlij Zivot tvaii v tvar jistoté ptichodu Boziho kra-
lovstvi. To byla a stale je podstata kiestanského evan-
gelia. Jak by tomu mohlo byt jinak, kdyz je to posel-
stvi evangelia, které vychazi z ist samotného Krista?

Zdravym rozumem lze pochopit, Ze pouzitim terminu
"Bozi kralovstvi" Jezi§ vyvolal v myslich svych poslu-
chact, ktefi byli prodchnuti ndrodni nadéji Izraele,
predstavu celosvétové bozské vlady na zemi s hlav-
nim méstem Jeruzalémem. Prave to by pro jeho sou-
casniky jist€ znamenalo Bozi kralovstvi. Spisy proro-
ki, které JeZi§ jako Zid uznaval jako Bohem autorizo-
vané slovo, shodné slibovaly pfichod nové éry miru a
prosperity. Idedlni kralovstvi bude vladnout navzdy.
Bozi lid bude vitézem na obnovené zemi. Mir se roz-
$ifi po celé planetg.

Oznamovani piichodu Kralovstvi tak bylo zaroven
hrozbou i ptislibem. Tém, ktefi na poselstvi reagovali
tim, ze mu uvéfili a zménili podle néj sviij zivot, bylo
slibeno misto ve slavé budouci Bozi vlady. Ostatnim
hrozilo Krélovstvi zk4dzou, protoze Biith vykona soud
nad kazdym, kdo nebude shledan hodnym vstupu do
Kralovstvi, az prijde. Toto téma provazi cely Novy
zakon. Ve svétle této zdkladni koncepce se JeziSovo
uceni stava srozumitelnym. Je to vyzva k ziskani ne-
smrtelnosti v budoucim Krélovstvi a k tiniku pted zni-
¢enim a vyloucenim z Kralovstvi.

Tradi¢ni systémy hlasani evangelia jsou zatizeny ne-
biblickym udélem véticiho, ktery je popisovan jako
"nebe". Abrahamova smlouva, ktera je zakladem kie-
stanského evangelia o Kralovstvi, je pak aplikovana
pouze na Zidy! Ale pravé kiestané jsou podle Jezise
urceni k tomu, aby "zdédili zemi" (Mt 5:5) a Kralov-
stvi.
Dalsi odpor proti mesiaSskému JeZisi

Spojeni Boziho kralovstvi s velkolepym bozskym za-
sahem, ktery povede k nastoleni nového svétového
fadu, se ukazalo byt pro vétSinu teologie poslednich
1600 let trapné. Byly pouzity rizné techniky, jak z
JeziSova uceni odstranit tento Ustfedni pojem BoZziho
kralovstvi jako skutecné vlady, ktera ma byt nastolena
v nasem svéte. Vize prorokd, kterou Jezis prisel potvr-
dit (Rim 15:8), je vSak neomylné jasna. A v Novém
zakoné je dostatek dikazil o tom, ze Jezi$ se svymi
soucasniky sdilel nadé€ji na skute¢né "vngjsi" kralov-
stvi, vnémz by on a jeho nasledovnici méli mit mocen-
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ské postaveni. Co miize byt naptiklad vyslovnéjsi nez

Spasitelv slib vérnym kiest’antim:
Tém, kteti se osvédei jako vitézové a budou pro me pra-
covat az do konce, ddm moc nad pohany, kterou jsem
sam dostal od svého Otce, abych jim vladl Zeleznym
zezlem a rozbil je jako hlinéné nadobi... Tém, ktefi se
osvedci jako vitézové, dovolim sdilet muj triin, stejné
jako jsem sam zvitézil a zaujal misto se svym Otcem na
jeho triinu. (Zj 2:26; 3:21, Jerusalem Bible).

Tato ujisténi byla cirkvi dana jako "poselstvi Boziho
Syna, vérného a pravého svédka" (Zj 2:18; 3:14). Vy-
chazeji ptimo od JeziSe k jeho cirkvi. Jak je znamo,
presné odrazeji zidovskou (a novozakonni kiest'an-
skou) nadéji na svétovladu pod vladdou pfislibeného
Mesiase a jeho vérného lidu, jak ptredpovédél Daniel.
V téze knize nachazime andé€lsky chor, ktery zpiva o
zéazracich Boziho planu. Jejich chvalozpév je chvalou
Mesiase, vykonavatele bozského planu:

Jsi hoden vzit svitek a rozlomit jeho peceté, protoze jsi

byl obétovan a svou krvi jsi vykoupil pro Boha lidi

vSech ras, jazyki, narodl a narodnosti a ucinil z nich

rod kralii a kneézi, aby slouzili nasemu Bohu a viadli
svetu. (Zj 5:9, 10, Jerusalem Bible).

V soucasné kiestanské literatuie je patrnd tendence
chtit tyto jasné vyroky zkomolit a u¢init je méné "po-
horsujicimi", ale musi byt védome prekonana. Aby se
Jezis stal vice "nabozenskym" a méné politickym, sna-
Zi se mnozi myslet pouze na souc¢asnou "vladu" cirkve
nebona"vladu" Krista "v srdci", ale to zjevné tyto tex-
ty o Kralovstvi nevyjadfuji. Vlada slibend véticimu
bude udélena az poté, co se stane vitézem ve zkous-
kach soucasného zivota. Kralovstvi bude sdilet s Jezi-
Sem prii (budoucim) vzkiiSeni, stejné jako Jezis ziskal
své mocenské postaveni na Otcove trinu az pii svém
vzkfiseni.
Komentatoii téchto pasdzi se Casto snazi drzet tyto
sliby nauzd€. Zda se, Ze se chtéji distancovat od ¢eho-
koli tak "zidovského", dokonce nékdy oznacuji tyto
biblické texty za "nekfestanské". Jeden z komenta-
tort k Zalmu 2, ktery hovoii o podmanéni svéta Mesi-
aSem, napsal:
Zalm 2 nelze striktné povazovat za odkaz na JeZie, z&4-
sti proto, ze ustanoveni Krale na svatém sionském pa-
horku by v jeho ptipad€ nemélo zadny vyznam; z¢asti
proto, Ze pojeti jeho funkce jako rozbijeni neptatel je



nekfestanské.3”’

Problémem takového uvazovani je, Ze je v rozporu s
uéenim Nového zakona. Zalm 2 se znovu objevuje ve
Zjeveni, kde popisuje budouci ptichod Krista, ktery
bude vladnout v Kralovstvi. Pavel také varoval pied
dnem boziho hnévu, kdy
se Pan Jezi$ zjevi v planoucim ohni a vykona odplatu
na téch, kdo neposlouchaji evangelium naSeho Pana Je-
7iSe, a ti podstoupi trest zkazy, ktery je vylouéi z budou-
ciho véku, z pfitomnosti Pana a slavy jeho moci, az pfi-
jde, aby byl v onen den oslaven ve vSech svych svatych.
(2 Tes 1:7-10).

Pavel pouze opakuje [zajasovo poselstvi o Panoveé dni,
kdy lidé "vstoupi do skaly a ukryji se v prachu pied
Panovou hrtizou a nadherou jeho velebnosti... az po-
vstane, aby rozechvél zemi" (Iz 2:10, 19). Rozttisténi
nekajicich neptatel Mesiase je stejné tak novozakonni
jako starozakonni u€eni. Jan Kititel, ktery hlasal ptes-
n¢ stejné poselstvi o Bozim kralovstvi, varoval farize-
je, aby "utikali pfed budoucim hnévem". (Luk 3:7).
Biimé¢ kazani Janova evangelia spocivalo v tom, ze
Mesias jednoho dne "shromazdi psenici do své stodo-
ly, ale plevy spali neuhasitelnym ohném" (Luk 3:17).
Luka$ poznamenava, ze témito tvrdymi slovy Jan
"hlasal lidu evangelium" (Luk 3:18). Matous uvadi, ze
Jezi§ i Jan hlasali stejné poselstvi o Kralovstvi: "Citite
pokani, nebot’ se ptiblizilo nebeské [nebo Bozi] kra-
lovstvi". (Mat 3:2; 4:17).

Dalsim zpasobem, jak se vyhnout této neptijemné lat-
ce, je zaradit ji do literarniho Zzanru znamého jako
"apokalypticky", jako by ji toto zatazeni mohlo ucinit
mén¢ pohorsuyjici. JeziSovo uceni, zasazené do ramce
knihy Daniel, je skutecné kfest’anskou apokalyptikou.
Spolu s ujisténim o Bozi milosti a milosrdenstvi obsa-
huje popis katastrofického bozského zasahu, ktery na-
stoli novou éru a novou vladu na zemi. Kniha Zjeveni
k nam pfichazi jako zjeveni, které Bih udélil Kristu
(Zj 1:1, 2). Neni o nic mensim zrcadlem JeziSova smy-
Sleni nez kterykoli jiny jeho vyrok zaznamenany v No-
vém zakoné. Pokud se nékomu zda, ze piislib "moci

377 Dictionary of Christ and the Gospels, Dil 11, s. 452.

378 Michael Wilcock v The Savior of the World, The Mes-
sage of Lukes Gospel, Intervarsity Press, 1979, s. 192 vy-
klada slovo "ustanovit" jako "uzaviit smlouvu, Ze vam da".
Podstatné jméno "smlouva" se vyskytuje v bezprostfednim
kontextu (Luk 22:20).
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nad narody" JeziSovym nasledovniktm je pfilis politi-
cky, mtze to byt proto, ze dosud nepochopil podstatu
Boziho kralovstvi. Co je politické, nemusi byt nutn¢
neduchovni. Hluboce zakotenéné myslenkové navyky
nas dlouho vedly k tomu, ze jsme si mysleli, Ze véci
"duchovni" jsou oddéleny od skute¢nych politickych
struktur fungujicich na zemi. Hebrejsky pohled, ktery
sdilel Jezis, vSak v téchto dualistickych pojmech ne-
funguje. Proto ani v nas nesmi, chceme-li byt v sou-
ladu s historickym a vzkfiSenym JeziSem.

vvvvvv

ru sdilet se svymi ucedniky vladu v Kralovstvi. Ujistil
je, ze jako statni tifednici budou mit v nové vlade cest-
né misto. To byl vlastné zakladni bod Nové smlouvy,
ktery odrazel téma, jez se objevovalo i ve smlouvé
zprostredkované MojziSem, kterd se rovnéz soustie-
dila na kralovani v Kralovstvi (Ex 19:5, 6):

Vy jste ti, kdo pfi mné stali v mych zkouskach, a tak

jako mi mij Otec svetil kralovstvi, ja vam svéfuji pravo

jist a pit se mnou v mém kralovstvi a vy budete sedét

na trinech a vladnout dvanacti izraelskym kmentm.
(Luk 22:28-30).38

Presné stejna politicka odména byla apostoltim piisli-
dobé, kdy nastoupi mesiaSska vlada: "A Jezis jim fekl:
'Amen, pravim vam, zZe vy, ktefi jste m¢ nasledovali,
v novém sv¢éte, az Syn Eloveka usedne na svij slavny
trtin, budete 1 vy sedét na dvanacti trinech a spravovat
dvanict izraelskych kmend". (Mat 19:28).37°

V pribéhu staleti byly postaveny nesmirné piekazky
proti tomu, abychom pochopili zakladni myslenku,
kterou nam Jezis§ predlozil ve své "Dobré zprave o Bo-
zim krélovstvi". Vytrzenim pojmu Kréalovstvi z bibli-
ckého kontextu bylo mozné jej "reinterpretovat" (coz
je rafinovany zptisob, jak se vzdat piivodniho vyzna-
mu!) anahradit jej nas§im vlastnim, pfijatelnéjSim "kra-
lovstvim v lidskych srdcich". Pivodni JeziSovo posel-
stvi tak nahradila nova verze jeho evangelia. JeziSovo
jméno bylo pfidano k nasim "dobrym umyslim", za-
timco dobra zprava o Kralovstvi, chapana tak, jak ji

379 Job 14:14 (LXX) spojuje obnovu (paligennesia) se vzkii-
Senim mrtvych. Job ocekéva, Ze "bude cekat, dokud 'znovu
nepftijde" (palin genomai). Je to jeho odpovéd’ na jeho vla-
stni otazku: "Kdyz clovék zemfe, ozije znovu?” (Job 14:
14)
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Jezis zamyslel, byla z velké ¢asti zavrzena.

Odpor vici Mesiasovu kralovstvi
a knize Zjeveni

Hlavni pfi¢inu tradi¢nich pokusti o zmirnéni "nepo-
hodlnych" aspektti JeziSova uceni Ize nalézt v postoji
nékterych kiestanskych komentait ke knize Zjeveni.
Nektefi maji ve zvyku projevovat nechut’ k Jezisi,
Kristu, kdyz jsou konfrontovani se Spasitelovym me-
sia§skym pohledem. Tuto antipatii k mesid$skému kra-
lovstvi (a tim i k evangeliu o Kralovstvi) mtizeme nej-
snaze ilustrovat citaci myslenkové skoly, ktera popira,
ze kniha Zjeveni Cerpé svou inspiraci od Jezise Krista.
Podle ucencii tohoto presvédceni Zjeveni bylo napsa-
no nékym, kdo
zije na zaklad¢ poznatkti minulych véku. Studuje knihy
a vstiebava je. Z nich Cerpal svijj velky eschatologicky
[tykajici se budoucnosti] systém... Tuto velmi lidskou
moudrost produkuje, jako by to bylo Bozi slovo, a snazi
se pred sebou samym zakryt sviij vhled do skute¢ného
puvodu knihy tim, ze co nejhlasitéji tvrdi, Ze je boz-
ského ptvodu...Tim se jeho dilo stavd pamatnikem
upadku proroctvi... Zavérecné déjstvi dramatu popisuje
ve dvou etapach... Nejprve, po bitvé Mesiase, nastava
tisiciletd vlada Krista a mucednikd... To je skute¢né ofi-
cialni zidovska eschatologie... Mame zde nejiplnéjsi
myslitelny navrat ke starému znamému narodnimu Zi-
dovskému jazyku. Kiestansky narod zaujima misto Zzi-
dovského a prebira jeho pohrdani pohany.... Pro takové
kiestany se cela transformace, kterou Jezi$ zplsobil v

pojeti Boziho kralovstvi, ukazala jako marn4.3&

Tolik 0 Jezisi z knihy Zjeveni! Je to jen nevédomy Zid.
Bohuzel ti, kdo patii k této Skole, ktera predstavuje
vlivnou teologickou tradici, za¢inaji nepochopenim
Jezise a jeho poselstvi o Kralovstvi. Poté obvinuji Je-
zise (ve Zjeveni), ze odporuje jejich mylné predstave!
Zda se, ze nevira s sebou nese nevyhnutelny trest:
"Nebudete-li véfit, ani nepochopite". (I1z 7:9, LXX).

Uvédime dalsi dikazy o tom, ze JeZiSovo poselstvi v

knize Zjeveni, a tim i cely jeho mesids$sky pohled,

bylo odmitnuto jako nevhodné pro moderni véfici:
Jedna kniha si zaslouzi pozornost kvili svému zvlast-
nimu charakteru a vlivu na kfestanskou eschatologii
[uceni o budoucnosti], totiz Zjeveni Jana... Veétsina

380 paul Wernle, The Beginnings of Christianity, London:
Williams and Norgate, 1903, Dil I, s. 364, 372-374, dliraz
pridan.

videni obsahuje tak mdlo specificky krestanského [ac-
koli je podal Jezis Kristus!], Ze se vazné pochybuje, zda
nebyla cela prevzata z zidovskych zdroju a jen povrch-
n¢ upravena pro kiestanské pouziti. At uz Ize autorovi
ptiznat jakoukoli miru literarni originality, jde v celém
rozsahu o zidovskou latku. VzkiiSeni svatych, ktefi se
budou té&sit z tisicileté vlady Mesiase; valka Goga a Ma-
goganakonci tisicileti a jejich zni¢eni; vSeobecné vzkii-
Seni a posledni soud; novy Jeruzalém sestupujici z nebe
v celém svém zlatém lesku az k fece Zivota a stromy pfi-
nasejici kazdy mésic urodu novych plodu a 1é¢ivych lis-
tl, to jsou banalni predstavy a obrazy zidovské eschato-
logie.... s jeho pozemskym vzkiiSenim a tisiciletou vla-
dou. [Ty byly] pfeneseny do cirkve a nasly pfijeti... me-
zi nevedomymi kiestany. Ve druhém stoleti byla mile-
naristicka eschatologie [vira, Ze svati budou vladnout s
Kristem po tisic let] ortodoxii v Malé Asii a v Sirokych
oblastech, které z tohoto zdroje ptevzaly svou teologii,
je to vira Irenejova. Prezila vSechny promény teologie
a znovu a znovu propukala v epidemiich nad$eni. 3%

Muizeme tleskat tomuto vynikajicimu shrnuti toho, co
kniha Zjeveni ocekava v budoucnosti, a zaroven se po-
divovat nad tim, jak lehkovazné jsou velké pravdy No-
vého zakona vyhanény jako nekfest'anské a JeziSova
vize odmitana jako "bandlni".

Malo znama skutecnost o "otcich zakladatelich" velké
casti protestantského ktestanstvi pomutze vysvétlit,
proc¢ velka ¢ast kiestanského svéta odmitla JeziSovo
mesiasské evangelium:

Luther nejprve (Pfedmluva k ptekladu Nového zakona,
1522) vyjadiil vici knize [Zjeveni] silnou averzi a pro-
hlasil, ze pro n€j nema vsechny znaky ani prorocké, ani
apostolské... Nemize vidét, ze by byla dilem Ducha sva-
tého. Kromé toho se mu nelibi ptikazy a hrozby, které
pisatel o své knize vyslovuje (22:18, 19), a prislib bla-
zenosti tém, kdo zachovavaji, co je v ni napsano (1:3;
22:7), kdyz nikdo nevi, co to je, nemluvé o tom, jak ji
zachovavat, a je mnoho vznes$enéjsich knih, které by se
mély zachovavat. Mnozi Otcové navic knihu odmitli...
"Nakonec si o ni kazdy mysli, co mu duch vnukne. Mijj
duch se této knize nedokaze piizpisobit a dostatecnym
dtvodem, pro¢ si ji nevazim, je to, ze v ni neni ani vy-
ucovan, ani poznavan Kristus, coz by mél apostol prede
vs§im délat.”

381 G.F. Moore, History of Religions, s. 144, 145, diraz
pridan.



Pozdé&ji(1534) Luther v knize nachazi moznost kiest'an-
ské uziteCnosti..., ale stale ji povazoval za skryté, némé
proroctvi, pokud neni vyloZeno, a o vykladu nebylo po
mnoha snahéach dosazeno jistoty... Nadale pochyboval
o jeji apostolskosti a (v roce 1545) ji otiskl spolu s listy
Hebretim, Jakubovi a Judovi jako dodatek ke svému No-
vému zékonu, ktery nebyl zatazen do rejstiiku... Zwin-
gli [pfedni reformator] povazoval Zjeveni za "ne biblic-
kou knihu" a ani Kalvin se svym vysokym nazorem na
inspiraci se k II. a III. listu Janovu a Zjeveni nevyjad-
fuje. 382
Ctenafi by se méli zamyslet nad pozoruhodnou skuteé-
nosti, ze cirkve nadéale znacné divéiuji duchovnimu
vedeni Kalvina a Luthera, piestoze prvni z nich vaha
ohledné Apokalypsy (Kalvin nenapsal zddny komen-
tat ke Zjeveni) a druhy zjevné€ nedba JeziSovych varo-
vani uvedenych ve Zjeveni:
Dosvédéuji kazdému, kdo slysi slova proroctvi této kni-
hy: Jestlize nékdo k témto vécem néco ptida, Bih mu
prida rany zapsané v této knize; a jestlize nékdo ubira
ze slov proroctvi, Bih odejme jeho podil z knihy Zivota

a ze svatého mésta a z toho, co je zapsano v této knize.
(Zj 22:18, 19).

Blaze tomu, kdo zachovava vyroky proroctvi této kni-
hy. Blaze tomu, kdo cte, a tém, kdo slysi slova tohoto
proroctvi a zachovavaji, co je v ném napsano, nebot’ ¢as
se priblizil. (Zj 1:3).
To sotva vypada, Ze by kniha mohla byt klidn¢ zara-
zena do piilohy!

Kniha Zjeveni, jak je dobie znamo, spojuje nitky sta-
rozakonnich proroctvi (obsahuje stovky narazek a ci-
tat z hebrejské Bible) a popisuje nastoleni Boziho
kralovstvi na zemi pii druhém JeziSove pfichodu. Je
vhodnym vyvrcholenim o¢ekévani Staré¢ho i Nového

zakona a 1i¢i triumf Boziho kralovstvi nad neptatel-
skym svétem.

Jezisem ohlasené Bozi kralovstvi kone¢né vstoupi na
zemi v platnost, az zazni sedmy and¢l. Pavel hovoril
o stejné posledni polnici, kterd ohlasuje vzkiiSeni
mrtvych (1 Kor 15:50-52).

Kralovstvi tohoto svéta se stala kralovstvim naseho Pa-
na a jeho MesiaSe a on bude kralovat na véky veki...
Vzdavame ti diky, Pane Boze v§emohouci, ktery jsi, byl
jsi a prijdes, protoze jsi pfevzal moc a zacal jsi kralovat.
[Srov. Z 97:1 2 99:1: "Pan zacal kralovat."] A narody se

382 Hastings Dictionary of the Bible, “Revelation,” Dil 1V,
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rozhnévaly a pfisel tvlij hnév a ¢as mrtvych, aby byli
souzeni a abys dal odménu svym sluzebnikiim proro-
kim a svatym a tém, kdo se boji tvého jména, malym i
velkym, a abys znicil ty, kdo nici zemi. (Zj 11:15-18).

To je Bozi kralovstvi, které je ohlaSeno v evangeliu, a
kralovstvi, za které se kiestané maji modlit: "Pfijd’
kralovstvi tvé!" Malokdo si uvédomuje, ze kiestané
touto modlitbou o¢ekavaji svrzeni lidskych vlad, aby
na celém svéte zavladl mir a harmonie. Jedna skutec-
nost je v Novém zakon¢ jednoznacna: Bozi kralovstvi
ptijde pouze v dusledku Boziho zasahu, ktery ukonci
"nyngjsi zly vek".
Protimesianska tendence

Odmitéani knihy Zjeveni ukazuje na hluboce zakoteng-
nou protimesianskou tendenci ve vétsing tradiéni teo-
logie. Kdyz komentatoii hodnoti Zjeveni jako nekie-
stanské, snazi se ho vyradit z kanonu Pisma nebo ho
"reinterpretuji”
mu" tisiciletému proroctvi (budouci tisicileté vladé
Krista a vérnych), projevuji tim svtj odpor k JeZisi, je-
hoz vSeobjimajicim z4jmem bylo pfinést na zemi mir

tak, aby se vyhnuli jeho "Zidovské-

a spravedlnost pro vSechny prostfednictvim svého kra-
lovstvi.

Skutecny Jezi§ se nikdy nevzdal nad€je prorokii na
mesiasskou vladu na zemi. Jezi§ vSak védél, Ze celo-
sveétovy triumf Kralovstvi musi pockat na jeho druhy
pfichod ve slave. Jeho zazra¢na Cinnost v Palesting by-
la skute¢né demonstraci moci Kralovstvi pted jeho pfi-
chodem. V Novém zakoné¢ se tedy oCekava, ze Pantv
den nastane, az se Jezi$ vrati "v plamenném ohni a po-
msti se tém, kdo neznaji Boha". (2 Tes 1:8). Pak pfijde
Kralovstvi, pak se naplni nadé€je vSech veku, pak tepr-
ve muze nalézt odpoveéd’ na bolestné volani: "Jak dlou-
ho, Pane?" Pravé k této mesiasské budoucnosti se No-
vy zékon napina ve versi za verSem. (Kdosi spocital,
ze druhy prichod je v Novém zakoné zminén vice nez
300krat. Kdyz se vezmou v ivahu synonyma pro Je-
zi80v navrat, je toto ¢islo mnohem vyssi). Jakmile se
vSak hranice napéti mezi véficim a svétlou budouc-
nosti v Kralovstvi uvolni, mize se ztratit vitalita a
vzruseni z viry a smysl ucednictvi se mtize znicit. V
soucasné dobé navstévnici cirkve casto postradaji
onen zasadni podnét k dosazeni slibeného Kralovstvi.
Nebylo jim teceno, co je to Kralovstvi. Zda se, zZe

s. 241, dtraz ptidan.
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mnozi jejich ucitelé maji nejasny pohled na kiestan-
skou budoucnost. V jejich piedstavé o tom, co veéfici
¢eka v budoucnosti, je prazdné misto, které je tieba
zaplnit veskerym bohatstvim biblické nad¢je na Kris-
tovu vladu na zemi.

Vyznam prorocké vize budoucnosti nelze prehnat. Je-
den spisovatel zabyvajici se poselstvim proroki shro-
mazdil materidl tykajici se nadchéazejiciho Kralovstvi
v knize, kterou nazval Hebrejska utopie a popsal ho
takto:
Z4dna slova nemohou popsat slavu a krasu, velkolepou
dokonalost a sladkou utéchu tohoto uzasného véku, o
némz prorok za prorokem pfichazi vyslovit novou pred-
povéd. Platonova vzorova Republika a Utopie sira Tho-
mase Mora jsou vedle tohoto uchvatného snu o budouc-
nosti bezté$né a nevabné... jsou Casto li¢eny jako vzna-
Sejici se tésné za jejich obzorem, ale vZdy jako jistota,

Ze si je v tomto unaveném svéts uZijeme v pravy cas.%

Budoucnost bez obsahu

Vyhlidka na ptichod vlady Krista a vérnych na zemi
jenedilnou soucasti poselstvi evangelia, neoddélitelné
spojeného s JeziSovou obétni smrti a jeho vzkiiSenim
(Sk 8:12; 19:8; 28:23, 31). Je tragické, Ze nektefi na-
dé&ji na nadchazejici Kralovstvi znevazuji tim, Ze ji po-
vazuji za pouhou zalezitost na jedno pouziti, za pie-
zitek primitivni mentality, ktery my, s nas§im zna¢n¢
nadfazenym védeckym rozhledem, nejsme schopni
pojmout. Tim se kfestanské u¢eni o Kralovstvi dosta-
va do mlhy. Kf¥est'ansk4 budoucnost je redukovana na
bezvyznamnou udalost, nikoli na ohromujici vyvrcho-
leni d&jin, na které se vSichni maji pfipravovat. Sku-
tecnost, ze ne vSichni se dockaji JeziSova mocného pfi-
chodu, neni omluvou pro zanedbavani u¢eni o Mesia-
Sove navratu. Datum tohoto névratu neni nikomu zna-
mo. Vérici, ktefi zemieli pred koncem véku, se budou
podilet na slaveé Kralovstvi prosttednictvim vzkiiSeni.
(1 Tes 4:13; 1 Kor 15:23; Zj 11:15-18).

Nasledujici dotaz byl adresovan zastupci duchoven-
stva v presbyterianském casopise. Odpovéd ilustruje
neochotu n¢kterych brat vazné realitu JeziSovych va-
rovani ohledné budoucnosti:

Q. Proc€ je v naSich cirkvich tak malo kdzani o druhém
ptichodu? Je to soucést nasi viry, nebo ne?

383 W.F. Adeney, The Hebrew Utopia, London: Hodder and
Stoughton, 1879, s. 328.
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A. Ne vsichni kiestané smysleji v teologickych otdz-
kach stejné, ale bylo by tézké, aby se v nasi tradici citil
jako doma nékdo, kdo nechape Boha jako toho, kdo pfi-
Sel, kdo je pfitomen (Kristus vstal z mrtvych) a kdo te-
prve pfijde, at’ uz bude mit budoucnost podobu jakou-
koli. Doslovné chapat druhy pfichod znamena znicit je-
ho krasu i vyznam. Ignorovat ho znamend vyhybat se
tomu, co je mozna nejdalezitéjsi casti evangelia, o které
vime, protoze minulost a pfitomnost jsou, relativné
vzato, kratké, zatimco zitfek hrani¢i s vé¢nosti.

V pozd¢jsim cisle Casopisu se objevila odpovidajici

reakce na tuto odpovéd’:
Chvélim Rev.  za jeho mlhavou neodpovéd na
jisté vaznou otazku tykajici se druhého ptichodu Jezise
Krista. Pokud jeho odpovédi rozumim, fekl v podstaté
toto: "Ne vSichni se shodneme. Ale pokud checete mit v
nasem spolecenstvi pohodli, budete muset souhlasit s
tim, ze Jezi§ znovu pfijde, ale ne doopravdy - protoze
pokud skute¢né vétite v Druhy prichod, znicite jeho kra-
su i vyznam. Pfesto ho nemizete ignorovat, protoze je
v budoucnosti." Pro¢ ne jednoduché odpovéd’? Pro¢ ne-
ptiznat, ze ti, kdo nemohou pfijimat Bibli doslovné,
musi druhy pfichod zduchovnit, protoze je to prilis vel-
ky segment Nového zakona, nez aby ho mohli ignoro-

vat?384

Tento ptistup k novozakonnimu uceni o budoucnosti
neni netypicky pro vétSinu toho, co se po mnoho sta-
leti skryvalo pod nazvem kiestanské uceni. Pro mno-
hé bylo tézké odhalit trik se slovy, kdy se pfimé odmi-
tani biblického uceni o Kralovstvi zahaluje pisobivym
"teologickym" jazykem. To, co velka ¢ast tradi¢ni teo-
logie provedla s Druhym pfichodem, by nemélo byt
pocténo piivlastkem " zduchovnit". Zneutralizovala a
rozprasila Kristiiv navrat. Cela vize proroku a celé
evangelium o Kralovstvi je ohrozeno, pokud je odstra-
nén jeho dominantni prvek budoucnosti. Dokonce 1
evangelium navrhované mnoha evangelikaly trpi stej-
nou absenci jakéhokoli odkazu na budoucnost v posel-
stvi.

Vymezeni evangelia

Definici evangelia nabidla Lausannska konference o
evangelizaci v roce 1974. Hovofti o odpusténi hiicht
skrze JeziSovu smrt, o jeho vzkiiSeni a o jeho soucas-
né vladeé v nebi. Netikd vsak nic o Bozim kralovstvi

384 Citovano z The United Presbyterian AD (Oct. and Dec.
1981) v J.C. Beker, Paul’s Apocalyptic Gospel, pp. 12, 13.



jako cili kiestanského véficitho. Chybi zde budouci
rozmgér spasy, ktery je v Novém zakoné tak vyrazny.
Zda se, ze tato absence Kralovstvi zkracuje poselstvi
evangelia na polovinu a zbavuje ho silného dirazu na
Bozi plan poslat svého Syna zpét na zem, aby se svy-
mi nasledovniky vladl v mesiasské vlade slibené pro-
roky:
Evangelizovat znamena S§ifit dobrou zpravu, ze Jezi§
Kristus zemfel za nase hiichy, vstal z mrtvych podle
Pisma a Ze jako vladnouci Pan nyni nabizi odpusténi
htichd a osvobozujici dar Ducha v§em, kdo ¢ini pokani
a v&if. 3%
Tato definice postradd ustfedni budouci "slozku Kra-
lovstvi", ktera je charakteristicka pro Bibli. Navrhuje-
me, aby toto prohlaSeni bylo zménéno takto:

Evangelizovat znamena $ifit dobrou zpravu o tom, ze
Buih naplanoval jako cil d&jin a obnoveni své svrchova-
nosti na zemi nastoleni Boziho kralovstvi, az se Jezi$
vrati; ze Jezi$ nyni nabizi odpusténi a novy zivot skrze
svou smrt a vzkiiSeni v§em, kdo ¢ini pokani a véfi posel-
stvi (Mk 1:14, 15), slib Ducha tém, kdo ho poslouchaji
(Sk 5:32), a pozvani pro vSechny, kdo reaguji na dobrou
zpravu o Kralovstvi a na jméno JeziSe Krista (Sk 8:12),
aby se pfipravili na odpovédné pozice s JeziSem v pfi-
chazejicim Kralovstvi.

Potlac¢ovani informaci

Na mistech, kde bychom to nejvice ocekavali, se
vyraz "Bozi kralovstvi" viibec nevyskytuje. Vyznam-
ny predstavitel ekumenického hnuti, ktery pusobil
jako Associate General Secretary ve Svétové radé
cirkvi, pozoruje, ze

Bozi kralovstvi bylo tstfednim tématem JeziSova kaza-
ni, jak je nachazime v Novém zakoné... A presto nelze
Fici, ze by bylo ustrednim tématem velkych klasickych
tradic kiestanstva. V Apostolském vyznani viry se o
ném nepise. Nikdjské vyznani viry tikd o Kristu, ze
"jeho kralovstvi nebude mit konce", ale nepouziva vyraz
Bozi kralovstvi. Hlavni tradice vychazejici z reformace
hovoii o "ké&zani evangelia" nebo "kdzani Krista", ale

Jjen ziidka o "kazdani Kralovstvi". 38

385 The Lausanne Covenant, International Congress on
World Evangelization, Lausanne, Switzerland, July, 1974.
386 1 eslie Newbigin, Sign of the Kingdom, Grand Rapids:
Eerdmans, 1981, s. vii, diraz pridan.

387 Have You Heard of the Four Spiritual Laws? Campus
Crusade for Christ, 1965, s. 14. V prodeji je vice nez 1 mi-
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Nedavno vydany traktat Evangelizatniho sdruzeni
Billy Grahama nese nazev "Co je evangelium?". Autor
se nezminuje o "evangeliu Kralovstvi", ale fika nam,
ze evangelium je "evangelium Bozi", "evangelium
Kristovo", "evangelium na$i spasy" a "evangelium
pokoje". Zminéna je také véta "evangelium o Bozi mi-
losti" (Sk 20:24), ale ptekvapivée je zcela vynechana
vysvétlujici, objasiiujici véta, kterd se vyskytuje hned
v nasledujicim versi. Pavel zde definuje "evangelium
Bozi milosti" jako "hldsani Kralovstvi" (Sk 20:25).

V mnoha traktatech, které nabizeji "spasu", je mozné
vidét vzor, kdy se "evangelium" piedkladd pouze s
texty z listd Rimaniim a Jana (s pfidanim nékterych
dalsich odkazi na Pavlovy listy). Hojné uzivané
"Ctyti duchovni zakony" radi svym &tenaitim, aby
"zacali u Jana"*¥" a nezminuje se o evangeliu o Kralov-

Stvi.

The International Standard Bible Dictionary se zaby-
va pojmem "evangelium" a vysvétluje, Ze se vztahuje
k poselstvi, které hlasal Kristus a jeho apoStolové.
Evangelium je nastrojem, skrze ktery pisobi svaty
Duch. Dale zdiaraziuje, ze
na nekterych mistech se nazyva "Bozi evangelium"
(Marek 1:14; Rim. 1:1; 1 Tes 2:2, 9; 1 Tim 1:11). Jinde
se nazyva "Kristovo evangelium" (Marek 1:1; Rim 1:
16; 15:19; 1 Kor 9:12, 18; Gal 1:7). Jinde se nazyva
"evangelium Bozi milosti" (Sk 20:24), jinde "evangeli-
um pokoje" (Ef 6:15), "evangelium vasi spasy" (Ef 1:
13) a jesté jinde "slavné evangelium" (2 Kor 4:4,
AV).388

Navzdory skutecnosti, ze evangelium je piimo spoje-
no s pojmem Kralovstvi jako "dobra zprava o Bozim
kralovstvi" na ptiblizné dvaceti mistech v Matousove,
Markové a LukaSové evangeliu, stejné jako implicitné
v desitkach verst v celém Novém zakoné, kde se obje-
vuje slovo "evangelium" nebo "poselstvi" ("Slovo"),
slovnik ndm zcela opomiji fici o frazi "evangelium o
Kralovstvi". Toto mimotadné ml¢eni o Bozim kralov-
stvi je charakteristické pro mnohé z toho, co se ozna-
¢uje jako kiestanska evangelizace.

lion vytiskl. R.A. Torrey: How to Witness to Anyone (Whi-
taker House, 1986) neobsahuje zadné zminky o Bozim
kréalovstvi.
388 The International Standard Bible Encyclopedia, Eerd-
mans, 1939, pretisk 1983, s. 1281. Odkazy byly na Textus
Receptus.
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Je rozumné se ptat, proc se Bozi kralovstvi v moderni
evangelizaci objevuje tak malo. Odpovéd’ 1ze hledat
v dlouhodobém odstraiiovani dirazu na Matousovo,
Markovo a Lukasovo evangelium, které se datuje od
dobKalvina a Luthera. Podvédomé pohorSeni nad me-
sia§skym zidovskym JeZiSem zptsobilo, Ze tito dva
protestantsti viidci dali zvlastni pfednost Janovu evan-
geliu pfed ostatnimi tfemi. Luther v pfedmluvé ke své-
mu piekladu Nového zakona (1522) uvedl: "Janovo
evangelium je jediné evangelium, které je jemné citli-
vé na to, co je podstatou evangelia, a je tieba mu davat
Sirokou prednost pied ostatnimi tiemi a stavét ho na
vy$§i Giroven."3° V tomto nazoru ho nasledoval i Kal-
vin. Kalvin se dokonce odvazil navrhnout jiné poradi
Matouse, Marka, Lukase a Jana, takze Jan byl ideal-
nim Gvodem ke svym tfem kolegiim, ktefi vypravéli
o JeziSove zivote:
Uceni, které nam ukazuje moc a uzitek pfichazejiciho
Krista, je u Jana mnohem zfetelnéjsi nez u [synoptikii].
Prvni tfi [synopticka evangelia] ukazuji [Kristovo] télo
...,ale Jan ukazuje jeho dusi. Z tohoto diivodu jsem zvyk-
ly tikat, Ze toto evangelium je klicem, ktery otevira
dvere k pochopeni ostatnich... Pfi Cteni [CtyT evangelii]
by bylo vyhodné jiné potadi, a to takové, ze kdyz chce-
me v Matousovi a dal$ich ¢ist, ze Kristus ndm byl dan
Otcem, méli bychom se nejprve od Jana dozvédét, za
jakym Gcelem byl zjeven.3
Kiestané by si méli uvédomit, ze jejich rizné tradicni
systémy, které o sobé tvrdi, ze vychazeji z Pisma, jim
neslouzi dobie. Pismo nikde nefika, ze Janovo evan-
gelium ma mit prednost pted Matousem, Markem a
LukaSem. Neuci ani, ze JeZi§ az do kiize hlasal Zidov-
ské poselstvi, nac¢ez Pavel poté prinesl poselstvi milo-
sti pohantim. New Scofield Bible, kterou ¢tou miliony
lidi, tika, ze "az ke kiizi 1ze ocekavat silné pravni a

zidovské zabarveni".%!

Jsme u jadra problému, ktery se tato kniha snaZzi fesit.
Fale$né rozliSovani a rozd€lovani vytvari takzvana
"dispenzacni" Skola. JeziSovo uceni neziistava v cen-
tru schématu spasy, které navrhuji dispenzacionalisté.

John Walvoord fika, ze Kazani na hore:

389 Citoval D. Fuller, Gospel and Law: Contrast or Conti-
nuum, Grand Rapids: Eerdmans, 1980, s 160.

3% Pfedmluva ke Kalvinovu komentafi k Janovi.

391 New Scofield Bible, s. 987. Skute¢nost je takova, Ze ce-
la novozakonni vira ma zidovsky charakter a vzdy dirazné
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pojednava nikoli o spase, ale o charakteru a chovani
téch, kdo patti Kristu... To, Ze je vhodné ukazat neveéri-
cimu na spasu v Kristu, zjevné neni zamérem tohoto
poselstvi... Kazani na hote jako celek neni piesné cir-
kevni pravdou... Neni ur¢eno k vymezeni ospravedl-
néni z viry nebo evangelia spasy.3%?

Ponékud dvojznacné dodava, ze by nemélo byt od-

souvéano k "nedilezité pravdg" 3%

JeziSova slova v Kazani na hote by sotva mohla jasnéji
vyjadrit, ze zakladem spasy je posluSnost jeho uceni:
"Nebude-li vase spravedInost vétsi nez spravedlnost
zékonikl a farized, nevejdete do nebeského kralov-
stvi [tj. nebudete spaseni]" (Mt 5:20). "Ne kazdy, kdo
mi fika: 'Pane, Pane', vejde do nebeského kralovstvi,
ale ten, kdo plni vili mého Otce..." (Mt 7:21). Jezi§
dale tika, ze spasu neziskaji ti, kdo neposlouchaji jeho
slova (Matt. 7:24-27).3 A to, slovy Walvoorda, "neni
presné cirkevni pravda"?

Dokud se cirkve nezieknou znevazovani JeziSova uce-
ni, které je obsazeno v jejich riznych systémech, ne-
muzeme doufat v jednotu. Musime se shromazdit ko-
lem velkého ustfedniho tématu evangelia o Kralov-
stvi, které vyjadiuje génia kirestanske viry a ptiblizuje
nas JeziSovu srdci. Rozdil, ktery L. S. Chafer ¢ini me-
zi tim, co néktefi oznacuji jako "zdkonné" JeziSovo
uceni, a Pavlovym poselstvim o milosti, se nam zda
byt zcela mylny:
Podle podminek stanovenych v uceni o Kralovstvi se
do zivota vstupuje osobni vérnosti (Mt 5:28-29; 18:8)...
[Lk 13:24] za¢ina slovy: "Usilujte o to, abyste vesli tés-
nou branou." Slovo usilovat je ptekladem slova agoni-
dzomai, coz znamena "namahat se". Naznacuje maxi-
malni vynalozeni sil sportovce v soutézi. Takovy je lid-
sky stav, ktery charakterizuje vSechny pasaze Kralov-
stvi, které nabizeji vstup do zivota. [Ale] po pfechodu
k Janovu evangeliu, které bylo napsano, aby zvéstovalo
nové poselstvi milosti, totiz ze véény Zivot lze ziskat
skrze viru, dochazi k ndhlé zméné. Zadna dvé slova Pis-
ma nevyjadiuji tak ziveé velky charakterizujici vztah v
zakon€ a milosti jako agonizovat a véfit. Milost je roz-
vinutim skute¢nosti, ze Nékdo se trapil misto nas a zivot

vyzaduje poslusnost..

392 Matthew: Thy Kingdom Come, Moody Press, 1984, s.
44, 45,

393 Tamtéz, s. 45.

3% Srov. Jan 3:36; 8:51; 12:44-50.



je "skrze jeho jméno", nikoliv skrze né¢jakou miru lidské
vérnosti a zasluh 3%

Dispenzacionalismus sice podporuje autoritu a integri-
tu Pisma, ale rozd¢€luje apostoly proti sob¢ a z Jana a
Pavla de€la JeziSovy soupete. JeziSovo evangelium o
Kralovstvi, podle kterého se mé hledat spasa,®® ma
pouze historicky vyznam, protoze podle této teorie
bylo poselstvi zménéno na kiizi. Neni zkratka pravda,
ze verit je v Janove evangeliu a u Pavla nova myslen-
ka. Véfit evangeliu o Bozim kralovstvi je platformou
JeziSovy prezentace spasného poselstvi u Matouse,
Marka, LukéSe a Jana (Jan neustale odkazuje na Jezi-
Sovo "slovo"a"slova") a Pavel podobné odvozuje ves-
kerou zdravou viru od viry v "MesiaSovo poselstvi"
(Rim 10:17).
Kristus a zemé

Vyslovili jsme domnénku, ze Jezis navazal na nejlepsi
zidovskou tradici, kdyz pokornym slibil, ze jim pfi-
padne zemé jako dédictvi. Matous§ 5:5 je jednim z
mnoha dikazl, ze Jezi$ neopustil hebrejskou Bibli.
Ne existuje zadny padny divod, pro¢ pojmu "zeme"
ptikladat jiny vyznam nez Palestina obnovena a osveé-
7ena pod MesiaSovou vladou..*” Jezis neprestal ode-
kavat bozskou 1i8i v obnovené zemi, jak v to doufal
Zalm 37:11 a cela izraelska prorocké tradice. Jak na-
psal W. C. Allen:
Zda se, ze nejlepsi je predpokladat, Ze tuto vétu ["po-
korni zdédi zemi"] je tfeba chéapat doslovné... Zemé
ocisténa od hiichu a zbavena bezboznych, ktefi nyni
utlacuji "chudé" a pokorné zbozné lidi, bude pak plna
kralovstvi..3%®

Kralovstvi je tedy spravné definovano jako budouci
zemé obnovena pod vladou Mesiase. Clayton Sulli-
van ve své pronikavé studii o Kréalovstvi a nejasnos-
tech ohledn¢ jeho vyznamu zplsobenych vytrvalou
snahou teologli ucinit z n¢j nad¢asovou myslenku

39 Systematic Theology, Dallas Seminary Press, 1947-48,
Dil IV, s. 224.

3% Marek 1:14, 15; Mat 13:19; Lukas 8:12; Skutky 8:12;
19:8; 28:23, 31.

397 Byla to nechut’ k zidovstvi v Mt 5:5, kterd podvédomé
pfiméla piekladatele Bible dobré zpravy nahradit slovo
"zemé" slovy "to, co Buh zaslibil" - jist¢ klasicky ptipad
upfednostnéni vagnosti pied jasnou definici..

398 The International Critical Commentary, Matthew, Edin-
burgh: T&T Clark, 1907, p. 42.
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pise:
To, ze Jezis chapal Kralovstvi jako fisi - v souladu s tize-
mim nebo méstem - je ziejmé, kdyz se zamétfime na
vSechny synoptické udaje (nejen na vybrané, zkreslené
udaje z Marka a Q). Tento poznatek je vyznamny; je v
rozporu s pojetim profesora Dodda, ktery chape Kralov-
stvi (basileia) jako 1é¢ebnou silu pisobici v JeziSovych

exorcismech.3%°

Sullivan ukazuje, ze Bozi kralovstvi je "fiSe nebo mi-
sto", "misto jidla a piti", "misto s Cestnymi posty",
misto, kam Ize télesné

"misto s riiznymi hodnostmi",
vstoupit a které lze vidét okem".*® Janovo evange-
lium potvrzuje ocekavani, ze Jezis je dédicem obno-
vené Palestiny. "PfiSel do své vlastni zemé, ale jeho
vlastni lid ho nepfijal." (Jan 1:11).4°

V soucasné dobé se zda, ze mnozi komentatoti nejsou
ochotni ustoupit jasnému svédectvi o JeziSoveé oceka-
vani zemé¢. VSem je jasné, ze Jezi§ béhem svého histo-
rického pusobeni nepodnikl Zadné kroky, aby se ujal
vlady nad jakymkoli izemim. Pfesto se prohlaSoval
za Mesiase, coz je slovo s nejsilnéj§im moznym poli-
tickym vyznamem. Dé se tedy ocekavat, Zze jeste
uskute¢ni program zachrany svéta, k némuz je urcen
druhy Adam, a to tim, ze se vrati, aby vladl na zemi.

Nikdo by se nemél mylit ndzorem této knihy, ktery
prevlada mezi nékterymi studenty Bible, Ze dnesni Zi-
dovsky narod ma pravo na zemi jako nevéfici v Mesia-
Se JeziSe. Sliby dané Abrahamovi jsou vyhrazeny
véficim v JeziSe jako Krista.*®? Evangelikalni autofi
spravné poukazuji na to, ze
[Soucasny] izraelsky narod je narodem mezi narody a...
musi byt posuzovan jako kazdy jiny politicky stat. Zto-
toziiovat vSak soucasny Izrael, stat nebo zidovsky na-
rod, s "Bozim Izraclem" znamena minout u¢eni Nové-

39 Clayton Sullivan, Rethinking Realized Eschatology,
Mercer University Press, 1988, s. 37. Sullivan obvitnuje
Dodda, ze pouziva "kluzky jazyk", definuje Kralovstvi asi
28 riznymi zpusoby (s. 45, 46) a pfistupuje k textim Nové-
ho zakona s platonskym referenénim ramcem. (s. 43, 44).
400 Tamtéz, s. 48-54.

401 "Kanadn je Svatd zemé a Jehovovo dédictvi a Mesias
...'prisel do své zemé, ale jeho lid ho nepfijal'." ("Inheritan-
ce," Hastings Dictionary of the Bible, jeden svazek, T & T
Clark, 1958, s. 383). NASV ma na okraji slovo "doména"
402 Mat 16:16-18; Jan 20:31; 1 Jan 2:22; 1 Jan 5:1 atd.
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Biblicky pohled je takovy, Ze mimo smlouvu v Kristu
nema nikdo pravo na Abrahamovo pozehnani. To je
ustfedni prfesvédCeni novozakonnich autordi. V No-
vém zakon€ vsak neni zadny dikaz, Ze by prislib ze-
me a svéta byl vytrazen ve prospéch "nebe". JeziSovi
soucasnici védeli, co tikali proroci, a toto presvédceni
se odrazilo napiiklad v Salamounovych zalmech, kte-
ré byly napsany jen pul stoleti pred JeziSovym naroze-
nim: "A shromazdi svaty lid ... arozdéli je podle jejich
kment po zemi a uz s nimi nebude pobyvat ani
piichozi, ani cizinec" (Z Sal. 17:26, 28).

Stejné tak se "Osmnact pozehnani" tésilo na dobu,
kdy Bth
bude milosrdny... k Izraeli, svému lidu, a k Jeruzalému,
svému méstu, ak Sionu, mistu tvé slavy, a k svému chra-
mu a pribytku, a ke kralovstvi domu Davidova, Tvého
spravedlivého pomazaného. Pozehnany jsi, Pane, Boze
Davidiv, staviteli Jeruzaléma. (Pozehnani 14).

Nic v JeziSove uceni ani zniceni Jeruzaléma v roce 70
n. 1. ne€ini tyto nadéje zastaralymi. Novy zakon oce-
kava jejich naplnéni pti pfichodu Mesiase. Jak jsme
videli, izemni ocekavani je zivé u véticich znamych
Lukasovi, ktefi se radovali ze spasy pro Jeruzalém
(Luk 2:25, 38; 24:21; Sk 1:6). Zem¢ je predmétem
JeziSovy budouci odmény v Matousovi 5:5. Spolu se
svymi zidovskymi krajany mluvi o op€tovném shro-
mazdéni kment, o tom, Ze apostolim pridéli vladu
nad nimi a ze 1idé vSech narodut pfijdou "od vychodu
i zapadu", aby se zucastnili hostiny u pfilezitosti zaha-
jeni Kralovstvi (Mt 8:11). Budouci spasa se zaméiuje
na zemi. To je cely smysl JeziSova navratu.

Jezisuv slib, ze mirni zdédi zemi, je vyslovnym pro-
hlasenim, ze ptislib zemé je v Mesiasoveé mysleni zivy
a platny. Ve skutecnosti piirovnava Kralovstvi k ze-
mi.** Ve svych blahoslavenstvich miZe stejn& dobie
fici: "Blaze chudym duchem, nebot jejich je kralovst-
vi Nebes." (Mt 5:3) nebo "Blaze mirnym, nebot” oni

403 Frank Stagg, "The Israel of God in the New Testament,"
v Christians, Zionism and Palestine, Beirut: Institute for Pa-
lestine Studies, 1970, s. 65-66, citoval G.M. Burge v Who
Are God's People in the Middle East? Zondervan, 1993, p.
127.

404 W.D. Davies hovoti o tom, Ze "Matous spojuje [tj. dava
dohromady jako ekvivalenty] vstup do Kralovstvi a zdeéde-
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zdédi zemi." (Mt 5:5). Kiestané by tedy méli myslet
na obnovu zem¢ pokazdé, kdyz se setkaji se slovem
Kralovstvi. Za reorganizovanou spolecnost pod Me-
siaSovou vladou nas Pan vybizi, abychom se modlili:
"Ptijd’ kralovstvi tvé".

Jsem zmaten tvrzenim G. M. Burgeho v jeho
zajimavé knize Who Are God's People in the Middle
East?, Zze "Novy zakon se nikdy pfimo nezminuje o
Abrahamovych pfislibech zemé" a ze "Jezis se 0 zemi
nijjak vyznamné nezmifiuje. Zemé ani mésto
Jeruzalém se v jeho uceni neobjevuji".*®® Burge se ve
své kapitole "Novy zdkon a zem¢e" MatouSem 5:5 ne-

zabyva.

Jelikoz se Jezi$ drzel hebrejské Bible, je jasné, Ze ne-
mohl pfijit, aby zrusil slib dany Abrahamovi a vér-
nym. Novozakonni autofi maji na mysli vS§echny sliby
dané Abrahamovi, v¢etné zemée, kdyz mluvi o "slibu",
"smlouve" nebo "dédictvi". Tyto terminy jsou zkratko-
vitymi vyrazy, které neni tfeba uvadeét v plném znéni,
podobné jako Ameri¢ané chapou to, co se mysli slo-
vem "Staty", jako zkratku pro "Spojené staty americ-
ké". "Poselstvi" v Novém zakon¢ je samo o sob¢ zhu-
Sténym oznacenim pro "poselstvi o Kralovstvi a Je-
ziSoveé jménu". (Luk 4:43; 5:1; Sk 8:4, 5, 12). Pavel
mluvi o slibech danych Abrahamovi a uptesnuje slib,
7e "zdédi svét" (Rim 4,13). Jezi§ ucil podobenstvi o
vinici, coZ je termin, ktery jeho posluchaci poznaji ja-
ko jiny vyraz pro zemi. Kniha Hebretim popisuje kie-
stanskou budoucnost jako ziskani "budouci obydlené
zemé". (Heb. 2:5).4% Slib, ze vzkiiseny Kristus bude
prebyvat ve véficich, neCini dédictvi svéta/zeme/ze-
me zbyteCnym.

Opét se nemohu ztotoznit s tvrzenim Gary Burgeho,

7e Hebretim 11 nové definuje zemi tak, aby zname-

nala néco jiného nez misto na této planeté.*”’

Netvrdime ovSem, ze zeme€ ve svém soucasném stavu
jako domov nevéficich je pfislibenou zemi budouc-
nosti. Nicméné Hebretim 11:9 vyslovné tika, ze Abra-

ni zem&". (The Gospel and the Land, s. 361).

405 Who Are God's People in the Middle East? s. 128, 130.
406 Pavel se t&3il na bozské kralovstvi na zemi, kdyz mluvil
0 "nebeském" kralovstvi a koruné, kterou obdrzi "v onen
[budouci] den". (2 Tim 4:8, 18).

47 Who Are God's People in the Middle East? s. 136.



ham pobyval v zemi slibu jako cizinec. Kanaan neni
metaforou pro misto vzdalené od zemé. Abraham se
jeste musi vratit do garantované zemé, v niz zil, ale
kterou nikdy nezdédil. "Nebeska zem¢" (Heb 11:16)
neni zemi v nebi, stejné jako Bozi kralovstvi neni kra-
lovstvim v nebi. Je tfeba vénovat pozornost nebez-
peci, které hrozi, kdyZz se do textu Pisma ¢tou tradicni
predstavy o posmrtném zivote: "Okolnost [Kralovstvi
nebeské] je nestastna, protoze svadi lidi k tomu, aby
si mysleli, ze Kralovstvi je pouze v nebi a nema byt
na zemi. (Mat 6:10)."4%®

Vzhledem k tomu, Ze slovo "zem" znamena také "Ze-
me", je "nebe" jako cil véficiho ¢loveéka terminem,
ktery nejspise mate biblickou nadé&ji. Jezis vSak svym
ucedniktim "nebe" nikdy neslibil. Tvrdi to odbornik,
ktery vénoval knihu zkoumani Jezise a budouciho
zivota,*®® a kiestané mohou tento bod prozkoumat
pomoci konkordance:
Jen v nékolika malo ptipadech, pokud viibec, je v syno-
ptickych evangeliich pouzito slovo "nebe", které ma
né¢jakou paralelu s modernim pouzitim. Evangelijni za-
znamy o Zivoté a u¢eni naSeho Pana nemluvi o "odcho-
du do nebe", jak to ptirozené ¢ini moderni vétici. Spise
je kladen diraz na to, aby to, co je "nebeské", sestu-
povalo k ¢lovéku, kdyz se uvazuje o né¢jakém pohybu.
Nas moderni zpisob, jakym mluvime o zivoté s Bohem
jako o zivoté "v nebi", opét neni zptisobem, jakym o té-
to zalezitosti hovoti evangelia. Zvlasté pak nic nenas-
vedcuje tomu, ze by Jezis svym ucednikiim nabizel jisto-
tu "nebe" po tomto zivoté. To neznamena, Ze v JeziSove
uceni takova jistota neni... Ale rozhodné se o této jistoté

nepouziva vyraz "nebe".**

Zda se tedy velmi zvlastni, Ze "nebe" je dnes béznym
kiestanskym vyrazem pro posmrtny zivot, ackoli Je-
Zi$ o "nebi" jako kiestanském cili nic nefikal. Rozdil,
ktery ilustruje ztrata biblického jazyka v tak zdsadni
véci, jakou je kiestanska nade€je, ukazuje na hluboce
zakofenény problém, ktery musi fesit ti, kdo se snazi
nasledovat Jezise a jeho uceni.

408 The New Jerome Biblical Commentary, Prentice Hall,
1990, s. 639.

409 William Strawson.

40 Jesus and the Future Life, p. 38, diraz piidan.

411 University of California Press, 1974.
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W. D. Davies a zemé

Jestlize cirkev nahradila "Bozi kralovstvi" slovem
"nebe", byla ztrata ptislibu zemé¢, a tim i hlavniho prv-
ku smlouvy uzaviené s otci, téméf nevyhnutelna.
Kdyz W. D. Davies vypracoval svou velkolepou stu-
dii The Evangelium and the Land,**' nedokézal vy-
svétlit Jezistv ziejmy zavazek k hebrejskému piislibu
ze Zalmu 37:11.42 Zda se, Ze ho nejvice znepokojuje
myslenka, Ze by Jezi§ mohl sdilet "konkrétni" pohled
na budoucnost svéta, ktery zastavali Zidovsti krajané.
Diskutuje o moznosti, Ze Matous "vytvortil vykladové
blahoslavenstvi, které nyni mame v 5:5. Budeme-li na-
sledovat Spiecqa, nemtize... byt fec o tom, Ze by se 5:5
vracel k JeziSovi... Je pfinejmensim pochybné, zda Je-
zi§ 5:5 vyslovil... Je obtizné neodd¢lit tento vers v je-
ho Matousove kontextu od izemniho slibu Starého za-
kona a judaismu".*'® Tento argument je vSak zacykle-
ny a pada do pasti oddélovani mistniho a teritoridlniho
od univerzalniho a duchovniho. Davies fika: "Stalo se
vS§eobecnym zvykem... zduchovnovat vlastnictvi ze-
me, takze 'zdédit zemi' se stavd symbolem pro zde-
déni podminek pod vladou Bozi v duchovnim smys-
lu."* Citi se byt povinen " ddé&lit Matouse 5:5 od jeho
vyznamu v Zalmu 37:11. 'Dédictvi' kiestant v jinych
Castech Nového zékona je jisté nadpozemské".**® Pro¢
bychom vsak méli uvazovat o tom, Ze Jezise oddélime
od hebrejskych texti, kterymi byl prodchnut? Jsme
nuceni si myslet, Ze "teologie" diktuje exegezi, a to ta-
kovym zplisobem, Ze Spasitele odzidovstuje a odme-
sian$t'uje a vymanuje ho z jeho Zidovské matrice. To
je trvala tragédie cirkve. Neschopnost vidét Matouse
5:5 jako potvrzeni proroctvi Zalmu 37:11, chdpaného
tak, jak zalm zamyslel, symbolizuje pretrvavajici ten-
denci cirkve vytrhnout JeziSe z jeho zidovského pro-
stiedi.
Neprijemny dukaz ze Skutkii apostoli 1:6

G. M. Burge navazuje na tradici, ktera neni ochotna
uvéfit, Ze by apostolové mohli byt dobfe poucenymi
kiest'any, kdyZ se ptaji na obnoveni kralovstvi Izrae-

42 The Theological Dictionary of the New Testament uvadi,
7e 7 37:11 slibuje mirnym "Palestinu zdokonalenou v me-
sia§skou slavu". (Dil 1, sp. 677).

413 The Gospel and the Land, s. 361.

44 Tameéz

415 Tamtéz, s. 362.
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le.*1® Zd4 se ndm krajné neuspokojivé stavét Jezise do
protikladu k mysleni apostol v piedvecer jejich své-
tové misie, kdyZz je osobné tak dikladné vyucoval, zej-
ména v kritické otazce Kralovstvi. Burge fika: "Uced-
nici mysleli na politickou obnovu [ve Sk 1:6], ale pro
JeziSe bylo Bozi kralovstvi v zasadé Bozi vlada nad
Zivoty muzii a Zen - nikoliv fi3e."*! Ale co kdyZ mesi-
a8ské kralovstvi zacind tim, ze uchvati srdce a mysl
véticich, stane se zivou silou v jejich Zivotech a skon-
¢i nastolenim obnovené davidovské teokracie na zemi
v rukou Syna ¢lovéka a svatych? Takovy ideal by pod-
nitil nejvyssi etické Usili v pfipraveé na celosvétovou
sluzbu s MesiaSem pfi jeho prichodu. Ocekdvané kra-
lovstvi je jak idealem v srdci, tak i skutecnou vladou
v Jeruzalémé zavislou na Kristoveé navratu. Neni nic
neduchovniho na tom, Ze by Mesias vladl svétu se
svatymi v Jeruzaléme.

Cirkev jako by se vzdala nadé€je na obnovu zemé a pli-
dy. V ¢lanku "Christianity: Judaism Internationaliz-
ed,"*8 John McRay pozoruje:
Pavel v Galatskym 3:16 tvrdi, ze pouziti jednotného ¢isla
ukazuje, ze pfedmétem slibu byl Kristus, nikoli Izraeli-
té obecné. Tento argument je z kiestanského i zidovské-

ho hlediska vskutku zvlastni, protoze ani Abraham, ani

Kristus nezdédili zemi.*'®

Stejnou ztratu divéry v BozZi slib vyjadfuje i autor
¢lanku o kiestanstvi v Encyclopedia of Religion and
Ethics:*°" Apokalypticka nad&je nenasla doslovné na-
plnéni a neni pravdépodobné, ze by se vubec kdy napl-
nila."

Jsme presvédCeni, Ze prave evangelium je odpovédi na
tuto zahadu. Bible je zavazana k vérnosti Boha svym
slibiim danym Abrahamovi v Kristu. VzkfiSeni mé za
svlij hlavni cil nejen udéleni nesmrtelnosti, ale také
udéleni dlouho ocekavané zeme a kralovstvi Bozimu
lidu. Uzemni slib v pIném rozsahu &eka na své naplng-
ni pii Kristové navratu k vladé. To je biblicky ptibéh
a bod slavy, k némuz se napina od zacatku do konce.
Paradoxem je, Ze ani Zid, ani ortodoxni kiest'an nevi-
di, jak piib&h konéi. Zidé stale doufaji, Ze ziskaji zemi,
nehled€ na Krista (proto probihajici boje na Blizkém

418 Who Are God's People in the Middle East? s. 131.
417 TamtéZ

418 Restoration Quarterly (32), 1990, No. 1, s. 6.

419 Diraz pridan.
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vychodé). To neni mozné, protoze podle Boziho pla-
nu musi byt svata zemé osidlena svatymi obyvateli, a
to je mozné pouze v Kristu. Kiestan doufa, Ze se zemi
vyhne tim, Ze se dostane do nebe. Ani jeden z téchto
postojii neni apostolsky. Oba ukazuji na odklon od
ktestanského mesianismu Nového zakona.

Obnoveni terminologie evangelia rané cirkve

Cennym krokem k odstranéni nejasnosti ohledn¢ Bo-
ziho kralovstvi by bylo, kdyby si kfestané osvojili za-
kladni jazyk evangelia v Bibli. Ve Skutcich 8 Lukas
pouziva nekolik paralelnich vyrazii k popisu evange-
lizacni Cinnosti cirkve. "Kazali poselstvi jako dobrou
zpravu" (doslova "evangelizovali slovo", Sk 8:4).
Filip jim "zvéstoval Krista" (Sk 8:5). Samafi tak "pfi-
jalo Bozi poselstvi" (Sk 8:14). Poté, co "vydali svéde-
ctvi o Panovée poselstvi a promluvili o ném, vratili se
do Jeruzaléma a hlasali evangelium v mnoha samat-
skych vesnicich" (Sk 8:25). V centru tohoto vypraveéni
je vSak Lukasiv nejobsahlejsi popis obsahu spasného
poselstvi. Pomoci peclivé formulované formulace
nam dava presné najevo, co znamena "hlasani Kri-
sta", "hlasani poselstvi" nebo "kadzani evangelia".
Znamena to "hlasat evangelium o [tj. o - Tfec. peri]
Bozim kralovstvi a o jménu Jezise Krista" (Sk 8:12).
To je Lukasovo nejuplnéjsi shrnuti evangelia. Opaku-
je ho na dal$ich dvou kriticky dilezitych mistech své-
ho vypravéni.*?! To definuje jeho dalsi "zkratky", kte-
ré se objevuji v jeho evangeliu i ve Skutcich, a mélo
by slouzit jako svornik pro v§echna hlasani evangelia.
Je zcela mimoradné, Ze se o téchto textech v literatuie
definujici evangelium téméf nezminuji. Kdyby byly
brany vazné, ukazalo by se, ze soucasna "evangelia"
postradaji zakladni biblicky prvek. Ukazalo by se, ze
apostolové netrvali na Bozim kralovstvi jako na stie-
du svého poselstvi o nic méné nez Jezis. VEérné nasle-
dovali svého Mistra. Lze vsak totéz fici o evangelizaci
ve dvacatém stoleti? "Kristovo evangelium" je ve dva-
catém stoleti nejednoznacné slovni spojeni, i kdyz ne
v novozakonnim kontextu, kde se predpoklada, ze je
synonymem pro evangelium Kralovstvi. Soucasna
evangelizace si pro evangelium vybira dvojznac¢né

420 Edinburgh: T & T Clark, 1910, Vol. 3, p. 585.
421 Skutky 28:23.31, ptimo navazujici na JeZiSovo prohla-
Seni v Lukasi 4:43.



oznaceni a upousti od jeho jasného nazvu jako posel-
stvi o Kralovstvi.

V soucasné evangelizaci je zakofenéna velmi zavade-
jici myslenka. VSeobecné se vZila piedstava, ze Bozi
kralovstvi nebylo hlavnim tématem Pavlova kéazani,
ackoli v JeziSové evangelizaci bylo hlavnim tématem.
Staci si precist Sk 20:25, abychom se dozvédéli to, co
nam Luka$ neustale fikd o Pavlové evangeliu: ze §lo
o "hlasani Boziho kralovstvi". Je s podivem, Ze tak
ziejmy kli¢ k Pavlovu mysleni byl tak opomijen. Ne-
jenze se ustfedni misto Kralovstvi v Pavlové poselstvi
Casto objevuje v LukaSovych zpravach o Pavlové
evangelizaci, ale nepfimo se s nim setkdvame i v jeho
vlastnich spisech. Pfipomnél Tesalonickym, Ze piijali
"Slovo" (LukaSovo synonymum pro evangelium o
Kralovstvi, Lk 4:43; 5:1) a tim vyjadfovali svou viru
v Boha, kdyz "ocekavali z nebe jeho Syna, kterého
vzkiisil z mrtvych, to je Jezise, ktery nés vysvobozuje
od budouciho hnévu" (1 Tes 1:10). (Téma Kristova na-
vratu a hnévu spojeného s prichodem budouciho Kra-
lovstvi je pfesné¢ tématem evangelia Jana Kititele a
Jezise). Pavel pak oznacuje své hlasani jako Bozi
evangelium (1 Tes 2:2, 8, 9), coz je pfesné ten vyraz,
ktery pouzil Marek pro oznaceni JeziSova hlasani
evangelia o Kralovstvi (Mar 1:14, 15). Téméf jednim
dechem Pavel nabada své konvertity, aby "chodili hod-
ni Boha, ktery vas zve do svého kralovstvi a slavy".
Je ztejmé, ze evangelium o Kralovstvi je sttedem Pav-
lova mysleni, presné tak, jak Lukas uvadi, ze Kralov-
stvi bylo vzdy stfedem Pavlova evangelia (Sk 19:8;
20:25; 28:23, 31). Navic dale sdéluje Tesalonickym,
ze toto "Slovo" nebo "Bozi slovo", coZ jsou obé syno-
nyma pro evangelium o Kralovstvi, "konalo své dilo"
ve vericich. Jde pfesné o JeziSovo pojeti, ktery mluvil
o tom, ze zasadni spasné "poselstvi Kralovstvi" zako-
fenuje v srdci véticitho jako zivotodarné semeno
schopné piinaset plody (Mat 13:19, 23).

Dal8im ditkazem evangelia o Kralovstvi v Novém za-
kon¢ je vyraz "slava'", ktery tzce souvisi s pojmem
Kralovstvi. Matous pfipomina, ze matka Jakuba a
Jana Zadala pro své syny uzké spojeni s Mesiasem pfi
spravé nadchazejiciho Kralovstvi (Mt 20:20, 21). Ma-
rek podava zpravu o stejné udalosti, ale slovo slava
nahrazuje slovem Kralovstvi: "Dej, at’ se posadime ve

422 K¥est'ané se raduji z nadé&je na slavu, tj. na Kralovstvi
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tvé slave, jeden po pravici a druhy po levici". (Mar
10:37). KdyZ tedy Marek mluvi o Synu ¢lovéka, ktery
prijde ve slavé svého Otce (Mk 8:38), je zde bez-
prosttedni odkaz na Bozi kralovstvi (Mk 9:1). Cela
diskuse tzce souvisi s JeziSovymi slovy o ztraté zivo-
ta pro JeziSe a evangelium (Mk 8:35). Kdyz Pavel
mluvi o budouci slaveé, ma vzdy na mysli Kralovstvi.
V 8. kapitole listu Rimantim uznava, 7e kfestané jsou
"dédici spolu s Kristem", a dale tika, Ze "utrpeni to-
hoto ¢asu se nedaji srovnat s budouci slavou, kterd se
na nas ma zjevit" (Rim 8:17, 18).%?? Stejné jako kies-
tansky ucednik Josef z Arimatie ocekéval Bozi kra-
lovstvi, tak i Pavel vidi stvofeni jako " ¢ekajici na zje-
veni Bozich syni", coZ je mesia$sky titul (Rim 8:19).
Presné stejné téma piebira, kdyz shrnuje viru: "Jestli-
ze s nim trpime, budeme s nim také krali [tj. v Kralov-
stvi]" (2 Tim 2:12). "Spasa", "dédictvi Boziho kralov-
stvi", dédictvi "Zivota" nebo "Zivota v nadchazejicim
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veku", "vladnout s MesidSem jako kralové" a "slava"
- to vSe jsou zaménitelné zplisoby, jak popsat tentyz
cil Kralovstvi. Pavel mozna nékdy volil politicky mé-
n¢ vybusna slova jako "slava" a "spasa", nikoliv Kra-
lovstvi. Takova "kodova slova" byla jeho Ctenaiim
jasna. Za predpokladu, ze Pavlova synonyma pro Kra-
lovstvi odhalime, médme vSechny diivody najit v jeho
listech uplné potvrzeni jeho tvrzeni, ze byl hlasatelem
Boziho kralovstvi, ktery vérné mluvil jménem vzkiise-
ného Krista, jehoZz poselstvi o Kralovstvi pokracovalo
ve sluzb¢ apostolt.

Bez porozuméni vyrazu "evangelium o Kralovstvi" je
tézké pochopit, jak lze inteligentné reagovat na Jezi-
Stv prvni piikaz. Jsme zadani, abychom "¢inili pokani
a verili dobré zpravée o Bozim kralovstvi". (Mk 1:14,
15). To je podstata viry. VSechna dal$i kazani v Novém
zakoné by se mela vztahovat k této zakladni tezi o
evangeliu spasy. Odtrzeno od JeziSovy vyzvy k vife v
evangelium o Kralovstvi se kazani vystavuje hrozbé
zkresleného, a tedy "jiného evangelia". Ze k takovému
zkresleni doslo, nebude tézké poznat. Stac¢i naslouchat
kazatelim "evangelia", abychom poznali, Ze at’ hlasaji
cokolijiného, o Bozim kralovstvi se zminuji jen velmi
malo. To mize znamenat jen to, Ze hlavni prvek Jezi-
Sova hlasani byl zamlcen. Takoveé "umlcovani" Spasi-
tele ve jménu Spasitele zlstava matoucim a znepo-

(Rim. 5:2).
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kojujicim rysem soucasného kézani i déjin cirkve od
prvnich staleti.

Bozi kralovstvi ve vztahu
k JeziSové smrti a vzkiiSeni

Jezisv naléhavy pozadavek "¢inte pokani a veéite ra-
dostné zvésti o Kralovstvi" (coz je jisté skvélé misto
pro zacatek kdzani evangelia) predpokladd rozumét
pojmu "Bozi kralovstvi". Zatimco JeziSova hlavni vé-
ta zistava nejasna, samotné evangelium je zastiené.
Mozna prave tato nejistota ohledné vyznamu JeziSova
hlasani Kralovstvi zpiisobila, Ze evangelikalové ve své
definici evangelia upustili od veskerych odkazii na Bo-
zi kralovstvi a spoléhaji se na to, co povazuji za Gplny
popis spasného poselstvi: JeziSovu smrt, pohieb a
vzktiseni. Obvykle se odvolavaji na Pavlova slova v
1. Korintskym 15:1-11:

Nyni vam, bratfi, oznamuji evangelium, které jsem vam
zvéstoval, které jste také prijali, v némz také stojite a
jimzZ jste také spaseni, jestlize se pevné drZzite poselstvi,
které jsem vam zvéstoval, pokud jste neuvétili nadarmo.
Pfedal jsem vam totiz jako prvoradé [doslova "mezi
prvnimi", okraj NASV] to, co jsem i ja pfijal, Ze totiz
Kristus zemfiel za nase hfichy podle Pisem, Ze byl pohf-
ben a ze byl vzkiiSen tietiho dne podle Pisem a ze se
zjevil Kéfovi a pak Dvanacti... At uz jsem to tedy byl
ja, nebo oni, tak jsme kazali a tak jste uvéfili.

Dulezity kli¢ k pochopeni Pavlova vystizného prohla-
Seni o jeho vlastnim poselstvi evangelia se nachazi v
malé frazi "en protois", "mezi vécmi prvoradého vy-
znamu" (I Kor 15,3). V dopise Korintskym $lo o Je-
ziSovo vzkiiSeni, o némz nékteti Korintané zacali po-
chybovat - "Jak to, ze ncktefi z vas fikaji, Ze neni
vzktiseni mrtvych?" (1 Kor 15:12). V reakci na tuto
konkrétni krizi viry Pavel svym posluchac¢tim ptipomi-

v vy r

na, ze JeziSova smrt a vzkiiSeni maji v kiest'anském
evangeliu zcela zasadni vyznam. Bez JeZiSovy smrti,
ktera nam vSem ziskala odpusténi, a bez jeho navratu
ze smrti do zZivota skrze vzkiiSeni nemuze existovat
nadé¢je na spasu v nadchazejicim Kralovstvi. Evange-
lium o Kralovstvi je znehodnoceno, pokud Jezis ve

skutecnosti nebyl vzktiSen z mrtvych.

Je vsak chybou tvrdit na zaklad¢ tohoto textu, ze fakta

v w7V r

o JeziSové smrti a vzkfiSeni tvoii celé poselstvi evan-

423 Skutky 8:12; 19:8; 20:25; 28:23, 31, kromé ¢astého po-
uzivani synonym jako "tajemstvi", "evangelium", "slovo",

ktera pokryvaji stejnou oblast.
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gelia. Pavel peclive tika, Ze tato Ustfedni fakta byla
zvéstovana "mezi vécmi prvoradého vyznamu". Ne-
bylo to vsak celé jeho evangelium. V evangeliu byly
i dalsi véci, které mély stejnou dilezitost, a sice zvest
o Bozim kréalovstvi.*?® P¥ipominame, Ze Jezi§ hlasal
Bozi kralovstvi jako evangelium dlouho predtim, nez
mluvil o své smrti a vzkriseni, coz dokazuje, ze Bozi
kralovstvi neni synonymem pro Kristovu smrt a vzkii-
Seni (Lk 4:43; srov. Lk 18:31-34). Jak poznamenava
jedna z ptednich autorit:
Ani Rimantim 1:1-3, ani 1 Kor 15:1-4 neznamenaji
uplné vyjadieni toho, co Pavel chape pod pojmem evan-
gelium. Vidime to z toho, 7e v Rim 1:1 a nasl. neni zmi-
néna JeziSova smrt... Pavlovo evangelium je totozné s
tim, které hlasal sam Jezi§ béhem svého pozemského
zivota. V Pavlové evangeliu mluvi sam Kristus. Pavel
nemluvi [v Rimantim 16:25] o svém evangeliu, které by
bylo pridano ke kazani vzkiiSeného Pana. Zdaraziuje
shodu svého kazani s kazanim pozemského Jezise. Pro-
to "hlasani JeziSe Krista" miize znamenat pouze posel-
stvi, které hlasal Jezi§ Kristus.*?*

Je ztejmé, ze Pavel se v 1. Korintskym 15 nezabyval
pfimo tématem Boziho kralovstvi jako budouci uda-
losti, ktera se bude shodovat s JeziSovym navratem.
Korintané jiz tuto viru pfijali jako soucést evangelia
o spaseni. Pavel tak miZe rozvinout jiz pochopené
uceni o Kralovstvi az o nekolik versti pozdéji. Poté,
co se pravé zminil o budoucim JeziSove ptichodu (1
Kor 15:23), hovoii o Kralovstvi, kterému bude Jezis
pii svém prichodu predsedat (1 Kor 15:25-27). Toto
kralovstvi, jak je tfeba peclivé poznamenat, je kralov-
stvim, které "télo a krev" nemohou zdédit, nebot’ "po-
mijivé nemiize zdédit nepomijivé" (1 Kor 15:50). Aby
kiest'ané mohli vstoupit do Boziho kralovstvi, musi
byt pfi poslednim zatroubeni povolani ze smrti a v
mziku oka proménéni v nesmrtelné osoby (1 Kor 15:
51, 52). Tyto verse opét potvrzuji skute¢nost, Zze Bozi
kralovstvi pfichazi k moci pii druhém ptichodu. V na-
vaznosti na JeziSe Pavel mluvi o vstupu do Kralovstvi
nebo o jeho zdédéni v budoucnosti.

Kréalovstvi ma v novozédkonnim poselstvi evangelia
zasadni misto, samoziejmeé vedle stejné zasadniho hla-
sani Spasitelovy smrti a vzkiiSeni. Bylo by vaznym

424 Theological Dictionary of the New Testament, “keryg-
ma,” s. 730, 716.



nepochopenim Bible, kdybychom 1 Kor 15:1-4 stavéli
do rozporu s masivnimi diikazy o ustfednim vyznamu
Boziho kralovstvi v hlasani pied a po vzkiiseni.*?
Znovu musime zdUraznit vyznam Sk 8:12 (opakuje se
ve Sk 19:8; 28:23, 31) jako LukaSova souhrnného pro-
hlaseni o poselstvi evangelia: "Kdyz uvéfili Filipovi,
ktery kézal dobrou zpravu o Bozim kralovstvi a jmé-
nu JeziSe Krista, davali se kitit muzi i Zeny" (viz také
Mt 13:19; Lk 8:12). "Bozi kralovstvi" "ramuje" cely
Lukastv spis. Pro néj i pro novozakonni cirkev to byl
termin par excellence, ktery oznacoval obnovu zemé
pod vladou Mesiase a také naléhavou soucasnou nut-
nost, aby se konvertité pfipravovali na vysokou poctu
vladnout s MesiaSem.

Zameéna slova "nebe" za Bozi kralovstvi je hlavnim
faktorem, ktery ptispiva ke ztraté jasnosti JeziSova
evangelia. Kdyz je opustén Jezistv jazyk, Skody v po-
dobé¢ ztraty JeziSova mysleni jsou nedozirné. Takova
ztrata je tragicky charakteristickd pro dé&jiny vyvoje
ustfedni kiestanské myslenky - "evangelia o Kralov-
stvi a vécech, které se tykaji JeziSe". Z ucty k Jezisi
jako Bozimu Mesiasi a v poslusnosti k jeho ptivodni
vyzvé k vite v radostnou zvést o Kralovstvi musime
trvat na definici Kralovstvi podle jeho biblického pro-
stiedi a vratit mu ustedni postaveni ve vSech vykla-
dech evangelia. Mlze inteligentni odpovéd’ na evan-
gelium znamenat néco jiného?

Kralovani jako kiest’ansky cil

Izraelsky narod byl dlouho presvédcen o svém vyso-
kém urceni v Bozich zamérech. V ramci smlouvy me-
zi narodem a jeho Bohem mél mit Izrael zv1astni vy-
sadni postaveni: "Budete-li poslouchat mdj hlas a pev-
n¢ se drzet mé smlouvy, budete ze v§ech narodu patfit
prave mné, nebot cela zemée je moje. Budu vas pova-
zovat za kralovstvi kné€zi, za zasvéceny narod. To jsou
slova, ktera mas mluvit k syntim Izraele." (Ex 19:5,
6).

Izrael jako celek opakované selhaval v plnéni svého
vysokého posléani. Presto byl piislib svétové nadvlady
vyhrazen vérnému zbytku, ktery mél zdédit budouci
Bozi kralovstvi. Pozvani ke kralovani bylo zopako-
vano prostfednictvim proroka Izajase:

425 Luka4s 4:43; Marek 1:14, 15; Matous 4:17; Skutky 8:12;
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Davejte pozor, pojd’te ke Mné, naslouchejte a vase duse
bude zit. Uzaviu s vami vé¢nou smlouvu z milosti, kte-
ré jsem slibil Davidovi. Hle, ucinil jsem z tebe svédka
narodtim, viidce a pana narodu. Hle, pfivolas narod, kte-
ry jsi nikdy nepoznal, ti nezndmi k tobé budou spéchat
kvuli Jahvovi, tvému Bohu, Svatému Izraele, ktery té
oslavi (Iz 55:3-5, Jerusalem Bible).

V Novém zékoné je vyhlidka na kralovské postaveni
v Kralovstvi nabidnuta novému Izraeli cirkve (Gal
6:16), shromazdénému z Zidt i pohantl. JiZ jsme se
zminili o JeziSov€ vlastnim ujisténi véfici cirkvi:
"Tém, kteti se osvéd¢i jako vitézové, dovolim, aby
sdileli m1j trn, jako jsem sam zvitézil a zaujal misto
u svého Otce na jeho triinu... Tém, ktefi se osveédci ja-
ko vitézové a budou pro mé pracovat az do konce,
dam moc nad pohany, kterou jsem sdm dostal od své-
ho Otce, abych jim vladl zeleznym zezlem a rozbil je
jako hlinéné nadobi." Tato vyhlidka dala vzniknout
kfest'anskému "heslu", které najdeme ve 2. Timoteovi
2:12: "Jestlize s nim trpime, budeme s nim i vladnout
jako kralové".

Ve Zjeveni 2:26 Jezis cituje slavny Mesiassky zalm 2,
jeden z mnoha, které popisuji slavu budouciho Bozi-
ho kréalovstvi. To bude zahdjeno rozhodnym Bozim za-
sahem, kdy Btih posle svého Mesiase, aby potlacil po-
litickou vzpouru a nastolil novou vladu v Jeruzalémé.
Skute&nost, Ze se na tento Zalm odvolava kniha Zjeve-
ni, ukazuje, Ze tradi¢ni mesiasska nadéje byla prevza-
ta do kiestanstvi, a to s plnym souhlasem samotného
Jezise:
Pro¢ takovy rozruch mezi narody? Pro¢ to bezradné
mruceni pohanti - kralové na zemi se boufi, knizata
sptadaji plany proti Jehovovi a jeho Pomazanému
[Mesiasi]. "Ted’ jim zlomime okovy! Nyni svrhnéme
jejich jho!"
Ten, jehoz trtin je v nebi, se sméje, Jahve se jim vysmi-
va. Pak je hnévive oslovi, v hnévu je zasdhne panika:
"To je muj kral, mnou dosazeny na Sijonu, mé svaté ho-
re."
“Dovolte mi, vyhlasit Jahvovo nafizeni: 'Ty jsi muj syn,
dnes jsem se stal tvym otcem. Pozadej a dam ti narody
za dédictvi, kon¢iny zemé za tvé panstvi. Zeleznym
zezlem je rozbijes, roztiistis je jako hrnciiské zbozi."
Takze, vy kralové, ucte se moudrosti, pozemsti vladci,
méjte se na pozoru: Sluzte Jahvovi, bojte se ho, tfeste

19:8; 20:25; 28:23, 31, atd.
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se a libejte mu nohy, jinak se rozhnéva a vy zahynete,
nebot’ jeho hnév velmi rychle vzplane. Stastni jsou vsi-
chni, kdo se k nému utikaji ( Zalm 2, Jerusalem Bible).

Ptislib, ze "tvym panstvim budou konciny zeme", se
odrazi v JeziSové vlastnim naroku na "moc, kterou
jsem ja sam dostal od svého Otce" (Zj 2:26). Stejné té-
ma prebira i and€lsky chor, kdyz zpiva o vérnych, ktefi
"budou vladnout jako kralové na zemi" (Zj 5:10), a ve
slavné tisicileté pasazi, ktera predpovida, ze svati bu-
dou vladnout s Mesiasem po tisic let (Zj 20:4-6).

Znovu se zamérit na JeZiSe jako Mesiase

Jakykoli plan na sjednoceni cirkvi se miji u¢inkem,
pokud se nezabyva obnovou Boziho poselstvi v jeho
apostolské podobé. Katolicky spisovatel vnima sla-
bost planti zaméfenych na oziveni cirkvi bez objasné-
ni radostné zvésti: "Hlavni smér obnovy v cirkvi vy-
chazel z predpokladu, Ze si kiestansky lid uc¢inné pii-
svojil zakladni kfestanské poselstvi... Spasné posel-
stvi, kerygma, nebylo cirkvi jako celkem ucinn€ po-
chopeno ani piisvojeno".*?® Piili§ ukvapené se predpo-
klada, ze evangelium bylo pochopeno. Moznosti, ze
v kiest’anstvi je prezentovano "jiné evangelium, jiny
Jezis ajiny duch", nebyla vénovana dostate¢na pozor-
nost. Dokud se jedna o pfedmét novozakonni radost-
né zvésti, jsou vSechny ostatni ivahy okrajové. Sou-
bézné s definici evangelia se fesi otazka biblické iden-
tity JeziSe. Jiny katolicky spisovatel jde k jadru pro-
blému, kdyz tvrdi, ze:
Kfiestansky postoj k mesianismu je pon¢kud zvlastni.
Kfestané veri v osobniho Mesiase. Bez ohledu na tuto
viru jsou v§ak mnohem méné mesiassky naladéni nez
Zidé... Kiestané do zna¢né miry ztratili smysl pro Jezi-
Sovo mesiasstvi. A do zna¢né miry také ztratili mesias-
skou vizi. Recké jméno "Christos" znamena "pomaza-
ny" a je doslovnym ptekladem hebrejského "Masiach"
- Mesiés.... Myslenka Pomazaného je specificky zid-
ovska. Rozhodné ustoupila do pozadi, kdyz kifestanstvi
opustilo sviij palestinsky domov a stalo se pohanskym
nabozenstvim... Kfestané, ktefi premysleji nebo mluvi
o Kristu, t¢émef zapominaji na semitské slovo a predsta-
vy, které toto jméno pieklada; zapominaji vlastng€ na to,
ze Jezis je predevsim Mesias. Samotna myslenka JeziSo-
va mesiasstvi se jim vytratila z mysli. Poté, co mnozi

426 Ralph Martin, Unless the Lord Build the House, Ave
Maria Press, 1971, s. 10, 11.
427 Lev Gillet, Communion in the Messiah, Studies in the
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ktestané ztratili pivodni smysl slova "Kristus", ztratili
také mesiasskou vizi, tj. o¢ekavani bozské budoucnosti,
orientacina to, "co pfijde" na zemi jako zavrSeni soucas-
né epochy dg&jin.*?’

Tento vnimavy komentator mohl dodat, ze kiestanské
evangelium je uzce spjato s mesiasskou vizi. Jeji
ztrata znamena ztratu evangelia.

Ze vSech Satanovych pokusi zkazit kiest'anskou viru
nemuze byt zadny tak zakeiny jako plan nahradit Jezi-
Se zDobreé zpravy jinym JeziSem. Historie zaznamena-
la, Ze pravé tento zpusob byl vyzkousen na cirkvi v
Korintu. Byla t¢inné€ zmaren, kdyz Pavel odhalil jeho
Sifitele jako satanovy sluzebniky, ktefi se vydavali za
sluzebniky kiestanské pravdy. Méli bychom se vazné
zamyslet nad moznosti, Ze lidové kazani mohlo pod-
lehnout nékterym tendencim, pied nimiz Pavel varo-
val.

Z4dame-li ¢lovéka, aby v¢éfil v Jana Pekare, ddvame
mu jen velmi malou pfedstavu o tom, co tato vira ob-
nasi. Pokud vsak vyzyvame k vife v pekate Jaba, po-
dali jsme mnohem jasngjsi definici predmétu viry. Po-
dobné bude zcela neti¢inné vyzyvat k vire v JeziSe Kri-
sta, pokud nepodame uplny popis pojmu "Kristus".
Jinak nebudeme védét, v koho jsme zadani vérit. Ka-
zéani se tak snadno muze ztratit v oblaku prachu ne-
urcitosti a obecnosti..

Potvrzeni pravosti Petrova ucednictvi zaviselo prave
na této otazce JeziSovy pravé identity. Spravna "chris-
tologie" se stala zakladnim principem cirkve. "Tato
skala" [tj. uznani JeziSe za Mesiase neboli Boziho Sy-
na] byla podstatnym zakladem viry, jak ji vylozil Je-
7Zi$. Petrova odpovéd byla reakci na zkusebni otazku:
"Za koho mée pokladate vy?" A odpoveéd’, ktera proka-
zala spravnost jeho chapani, znéla: "Ty jsi Mesias, Syn
zivého Boha" (Mt 16:16-18). V Petrové mysli bylo
jméno Mesias spojeno s bohatym komplexem ptidru-
zenych predstav ¢erpanych z hebrejskych Pisem. Me-
sia§ mel byt poslednim v dlouhé fadé Bohem jmenova-
nych knézi, proroktl a kral. Pouze v ném se mél pIné
uskutecnit ideal kralovské moci. JeziStiv narok na to,
ze je MesiaSem, se zakladal na jeho totoznosti s Me-
siaSem prislibenym v bozském zjeveni, které poskyto-

Relationship Between Judaism and Christianity, London:
Lutterworth Press, 1942, citoval Hugh Schonfield, The
Politics of God, s. 50, 51.



vala hebrejska Bible. To je v Novém zakoné opakova-
n¢ ukazano JeziSovym neustalym odkazem na naplné-
ni posvatnych spisi v ném samém. Je tedy naprosto
nemozné, aby si Jezi§ mohl ¢init platny narok na me-
siasstvi na jiném zaklad¢, nez ktery je uveden v heb-
rejskych Pismech, aniz by tim zni¢il svou vlastni véro-
hodnost. Tvrzeni, Ze je MesiaSem jinym nez tim, na
némz byl postaven cely bozsky plan, by bylo zjevné
falesné.

Pokud, jak naznacuje nés$ citat, "kfest'ané zapomnéli,
ze Jezis je predevsim Mesias; samotnd myslenka me-
siasstvi se jim vytratila z mysli", musime se ptat, zda
je 1ze skute¢n¢ nazyvat mesianisty, JeziSovymi nasle-
dovniky ve smyslu Nového zakona. Tato otdzka je
prvorada, nebot’ vsichni se shoduji v tom, Ze spasa je

v v

mozna pouze skrze viru v Jezise, Mesiase. Pokud byl

Jezi§ nahrazen jinym JeziSem, skutecny Spasitel nebu-
de zvéstovan a cely proces spasy se stane neucinnym.

Narok na mesiasstvi byl mimotadné revolu¢ni. Mesias
m¢l dohlizet na svétovou vladu a vladnout moci a spra-
vedlnosti z obnoveného a restaurovaného Jeruzaléma.
Pravé tato skutecnost ¢ini z Nového zakona (a vlastné
z celé Bible) disledné politicky dokument. Prave za
svlj narok na mesiasstvi byl Jezi$ odsouzen k smrti.
Hrozba politického prevratu byla pfilis velka. Pointa
spociva v tom, ze JeziSovo kiestanstvi slibovalo boz-
sky zasah, ktery ucini pfitrz nespravedlnosti na zemi.
Novy svétovy fad byl velkou hnaci silou dobré zpravy
o Kralovstvi.

V myslich mnoha lidi nasi doby zni vyhlidka na Jezi-
Stv navrat ve slave jako science fiction; a to hodnoti-
me jako popularni lehkou zabavu, ktera ma jen malo
spole¢ného s realnym svétem. Velka Cast soucasné teo-
logie, ktera vidi tuto obtiz, navrhuje, Ze cokoli v Bibli
nedava modernimu ¢lovéku smysl, miize byt ignoro-
véano jako sou¢ast povér minulého véku. Ridit se "mo-
dernim védeckym pohledem" na Jezi$tiv osobni boj
proti neviditelnym, ale pro n¢j velmi redlnym silam
Satana a jeho démont nesmi narusit nase pfijeti jeho
hlavniho poselstvi lasky a tolerance. Pokud jde o jeho
slib, Ze se vrati jako kral a soudce, ten lze uspokojive
vysvétlit jako vymysl jeho ptili§ vzrusenych nasledov-
nikt. Tato mySlenka nemtize pochazet od Né€ho. Staci,
kdyz to, co nazyvame primitivnimi nazory ucednikti
z prvniho stoleti, nové vyloZzime ve svétle naseho vy-
razné lepsiho chapani ve dvacatém stoleti.
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Odpor proti ... Kralovstvi
Predstava, Ze noveé vykladame Novy zakon, kdyZ od-
mitame uceni o druhém ptichodu, zakryva pravou sku-
tenost, Ze se zcela vzdavame viry v JeziSe Krista.
Ztracime ze zietele Ustiedni hlasani Nového zakona,
e Mesias, slibeny Kral, v némz jediné mize

Vv e

ze Jezis |
chaos soucasného svétového systému najit své fesen.
Kazani o Jezisi jako Spasiteli bez odkazu na jeho jme-
novani krdlem nad obnovenou zemi se vystavuje rizi-
ku, Ze bude kazanim o jiném JeziSi. MesidSstvi se
v§im, co to v novozakonnim kontextu znamena, je je-
dinou nezbytnou slozkou viry, ktera nesmi byt opuste-
na. V Novém zakoné je to opakované zdaraziiovano.

Maji-li se cirkve sjednotit, mlize to byt pouze na
zakladé obnoveni mesiasské vize, oCekavani bozské
budoucnosti. Cirkev byla postavena do svéta, aby za-
pasicimu lidstvu nabidla vyhlidku na lepsi budouc-
nost, na zaruc¢ené vitézstvi dobra nad zlem. Ale feSeni,
které se ma uskutecnit v néjaké vzdalené 1isi vzdalené
od zemé, neni zddnym feSenim. Kromé mesiaSského
kralovstvi, Boziho kralovstvi na zemi, neni pro svét
zadna nad¢je.

Na zaklad¢ studia novozakonnich dokumentti neni ob-
tizné zjistit, ze Jezi§ je slibovany Mesias ze Starého
zakona. Je vyjadfenim odvékého bozského planu na
stvoreni nové rasy nesmrtelnych a harmonického ves-
miru. Poté, co byl jedine¢né pocat pod vlivem bozské-
ho Ducha, a pfesto na sebe vzal roli sluzebnika lid-
stva, shromézdil kolem sebe skupinu nasledovnikd,
veticich v jeho mesiasstvi. V jeho poselstvi o Bozim
kralovstvi byly potvrzeny starozakonni sliby a smlou-
vy a byla ohlasena bozska budoucnost. Vytrpél trest
smrti z rukou svych nevéfticich spoluobcand, jejichz
tradi¢ni nabozenské systémy je zaslepily vici pravdé
jejich vlastnich Pisem a Jeho uéeni. Také fimské urady
byly rady, Ze se zbavily ¢loveka, ktery se prohlasoval
za krale.

VzkiiSeni bylo diikazem jeho jmenovani Bozim Me-
sidSem a stvofeni nyni oc¢ekava jeho zjeveni v moci,
aby pfevzal kralovsky ufad, pro ktery byl uréen. V
jeho kralovské spravé s nim budou spojeni ti, kdo
uvétili v jeho narok na mesiasstvi a nasledovali ho za
kazdou cenu. Ti, ktefi preziji do okamziku Jeho pii-
chodu, budou nesmrtelni, aniz by zemieli. Ti, kdo ze-

mieli jako véfici, se probudi ze spanku smrti a budou
h. Vyz-

v o

sdilet nesmrtelnost s celou spole¢nosti vétici



Odpor proti ... Kralovstvi

vou pro kazdého cloveka je uvéfit, ze v Jezisi pro-
mluvil jediny Buih Izraele; uvéfit v bozsky plan zach-
rany lidského rodu a v Jezise jako Mesiase; Cinit po-
kani a nechat se pokitit s divérou v JeziSovu obétni
smrt za odpusténi hiichti; a v sile bozského Ducha,
ktery pusobi jako sluzba vzktiSeného Krista, zit da-
stojné podle vysokého povolani do Boziho kralovstvi.

Kdybychom takovou viru povazovali za viru prvotni
cirkve a viru vSech vekl, nemusely by spory o premi-
lenialismus a amilenialismus pokracovat. Vyhlidka na
vladu Jezise a vSech svatych popsana ve Zjeveni 20
musi lezet v budoucnosti (jak véfila ran cirkev) z pro-
stého divodu, Ze svati, ktefi zemieli, nemohou byt
nyni v mesiasské vlad¢é aktivni. Musi tedy ozit pfi
vzktiSeni, aby zaujali misto se vS§emi svatymi v boz-
ském kralovstvi nadchazejiciho véku. Piesné to Zjeve-
ni 20 popisuje a je jednim z podivuhodnych jevii sou-
casné evangelikalni teologie, Ze o této otazce mohou
existovat n¢jaké pochybnosti. Teorie o platnosti mod-
liteb ke svatym nebo k Marii by byly povazovany za
prazdné iluze, jakmile by bylo pochopeno, Ze zadny
novozakonni kiestan netvrdil, Ze mrtvi jsou skutecné
zivi. Naivni lidé by byli také chranéni pted kulty spiri-
tismu, které by prvni kiestané povazovali jednoduse
za démonismus. VSem podobnym omylim spojenym
s "dusi zemielého" by se vyhnuli, pokud by zachovali
biblicky hebrejsky pohled na pfirozenost ¢lovéka.
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Zavedeni pojmu odd¢litelné védomé duse, ktera neni
schopna zemfiit, je tieba vnimat tak, jak je: katastrofu,
z niz se cirkve dosud nevzpamatovaly, a fatalni zkres-
leni jejiho prorockého poselstvi. Vypuzeni feckych
filozofickych spekulaci z vyznani viry rychle vrati
vzkfiSeni a druhy pfichod na Ustfedni misto, které
maji v novozakonnich spisech. V tomto sméru bude
nalezena cesta zpét k Bozimu poselstvi a bude vyjas-
néna cesta vpred pro sjednocenou cirkev. Timto zptiso-
bem mohou byt také Zidé, kteii nevéti v JeZise (odra-
zovani Casto nebiblickym ucenim cirkve), presvéd-
¢eni, aby piijali svého MesidSe, Syna jediného Boha
zidovského monoteismu, a kiestané, jejichz piedsta-
vy o Mesiasi jsou Casto zcela nemesianské, mohou
byt s nimi sjednoceni.

Neobycejna harmonie a krasa se objevuje, kdyz Bibli
¢teme jako mesia$sky dokument, ktery oslavuje mi-
nulost a budoucnost ptichodu Jezise jako ustfedni me-
siasské postavy. Kralovstvi bylo ztraceno v Edenu,
ale bude znovu ziskdno v Edenu zemé a Zemé bude
obnovena. Ani oceany teologickych slov napsanych
proto, aby se vyhnuly mesia§skému dramatu Bible,
nemohou vymazat prostou pravdu, ze jakmile se na
text Pisma pouzije kli¢ Kralovstvi - pficemz "Kralov-
stvi" se chape predevsim v jeho zidovském, hebrej-
ském prostiedi -, poklady Bible jsou odemceny.



14. Zavér

Dobra zprava o Kralovstvi, kfestanské evangelium,
ma své kofeny v proroctvich Starého zédkona. Ta ohla-
Sovala ptichod zlatého véku na zemi po rozhodujicim,
katastrofickém Bozim zasahu. Bozim zamérem je na-
stolit na celém svété spravedlivou vladu pod dohledem
svého vyvoleného zastupce, Mesiase (Krista). Vrchol-
na posledni ¢ast evangelijniho dramatu chybi v nabo-
zenském vzdélani mnoha lidi, kteti navstévuji cirkev.
Oklesténa verze evangelia si bemutze narokovat oporu
v Pismu pouze v ptipad¢, pokud:

1) Starozakonni kofeny evangelia o Kralovstvi, zej-
ména v Danielovi 2, 7-12, jsou ignorovany a "kon-
krétni" hebrejské pojeti Kralovstvi je odmitano.

2) "Kralovstvi nebes" nema sviij biblicky vyznam ja-
ko kralovstvi z nebe (Dan 2:44; 7:27), a ne jako kra-
lovstvi v nebi.

3) Jednoznacné svédectvi Matouse, Marka a Lukase
o tom, co Jezis hlasal jako evangelium, je ignorovano.

4) Jasna prohlaseni ve Skutcich o tom, Ze cirkev ma
stale hlasat Bozi kralovstvi jako jadro evangelia, jsou
obchazena %2

5) Jezisuv oficialni titul Mesiase je redukovan na jaké-
si vlastni jméno.

6) Evangelium je definovano pouze texty z epistol a
ignoruje "stézejni texty", zejména slovni spojeni
"evan gelium o Kralovstvi", které uvadéji Matous,
Marek, Lukas a Skutky apostol(,*? které informuji o

"prvni trovni" ¢innosti JeZise a apostoli.**°

Kiestanské dokumenty nesporn¢ dokazuji, ze Jezi§
hlasal evangelium o Bozim kralovstvi. Nejen to, zpo-
¢atku netekl nic o své vlastni smrti a vzkiiSeni (Lk 18:
31-34). To musi presvédcivé dokazovat, ze poselstvi
o Kralovstvi obsahuje jiné informace nez o Spasite-
love smrti a vzkiiSeni.

428 Skutky 8:12; 19:8; 20:25; 28:23, 31. Stejny dliraz na bu-
douci Bozi kralovstvi nachdzime i u prvnich postbiblic-
kych autord. Viz Everett Ferguson, "The Kingdom of God
in Early Patristic Literature", The Kingdom of God in 20th-
Century Interpretation, s. 191-208.

429 Mat 3:1 (Jan Kititel); 4:23 (JeziS); 10:7 (apoStolové);
11:1 (Jezis); 24:14 (cirkev); 26:13 (cirkev); Marek 1:14, 15
(Jezis); 14:9 (cirkev); Luk 4:43 (Jezis); 8:1 (Jezis§ a apos-
tolové); 9:2 (apostolove); 9:11 (Jezis); Skutky 1:3 (Jezis);

Tento bod je pro celou nasi argumentaci natolik zasa-
dni, ze jej musime dale zdiiraznit. Jezis$ hlasal evange-
lium o Kralovstvi ve spolecnosti dvanacti apostoli:
"Potom prochazel mésty a vesnicemi a kézal a hlésal
radostnou zvést o Bozim kralovstvi. S nim Slo Dva-
nact" (Lk 8:1). Pozdé&ji "svolal Dvanact a dal jim moc
a pravomoc nad vSemi démony a k léceni nemoci a
poslal je hlasat Bozi kralovstvi a uzdravovat" (Luk
9:1-2).
V této f4zi neméli ucednici Zadné znalosti o JeziSove
smrti a vzkiiSeni. To dokazuje jejich nésledna reakce
na JeziSovo oznameni o jeho blizicim se zatCeni a
ukiizovani.:
Potom si vzal Dvanact stranou a fekl jim: "Nyni jdeme
do Jeruzaléma a vSechno, co je psano u prorokd o Synu
¢loveka, se ma splnit. Bude totiz vydan pohantim, bu-
dou se mu posmivat, budou ho tyrat a plivat na néj, a
kdyz ho zbicuji, usmrti ho; tfetiho dne vSak vstane z
mrtvych." Ale oni si z toho nic nedokazali vylozit; to,

co tekl, jim bylo zcela nejasné, neméli ponéti, co to
znamena (Luk 18:31-34).

Jestlize se evangelium sklada, jak se ¢asto tika, pouze
z informaci o JeziSovée smrti a vzkiiSeni, jak je mozné,
ze Jezi$ 1 Dvanact hlasali evangelium bez zminky o
Spasiteloveé smrti a vzktiSeni? Odpoveéd je jasna.
Evangelium o Kralovstvi bylo hlasano pted JeziSovou
smrti a, jak nas informuje kniha Skutk® apostolt, po
vzkifseni.®®! Ve Skutcich viak k evangeliu o Kréalov-
stvi pfiddvame nové skutecnosti o JeziSoveé smrti a
vzktiSeni, které se nyni staly historii. Vysledkem je
poselstvi evangelia o Bozim kralovstvi a jménu JeZise
Krista (Sk 8:12). Poselstvi o Kralovstvi zistava hlav-
ni slozkou evangelia; JeziSova smrt a vzkiiSeni jsou
dal$imi, nepostradatelnymi predméty viry. Kiestan-
stvi tedy nabada k vife nejen v JeziSovo dilo, ale i v
jeho spasna slova.

8:12 (Filip); 19:8 (Pavel) 20:25 (Pavel); 28:23, 31 (Pavel).
Totéz evangelium je naznaceno v mnoha dalSich pasazich.
430 Jsem zmaten poznamkou C. S. Lewise, Ze "evangelia
nejsou 'evangeliem', vyjadienim kiestanské viry". (Uvod k
J.B. Phillips: Letters to Young Churches, Fontana Books,
1956, s. 9).

431 Skutky 8:12; 19:8; 20:25; 28:23, 31 a naznaeno syno-
nymem "Slovo".



Zaver

V této souvislosti si zaslouzi Sirokou pozornost slova
F. C. Granta: "Teologickym zakladem reformace byl
paulinismus, pfedevsim v Lutherové¢ a Kalvinove po-
jeti, nikoli uceni evangelii, ktera byla prokazatelné zi-
dovska jak svym tonem a pohledem, tak i jazykem a
vychodisky."*? St&zuje si, Ze "teologové zalinaji Pav-
lem a 'evangelium' pro n¢ znamena sedmou kapitolu
listu Rimantim".* Vysledkem je, Ze to, co nazyvame
evangeliem, "neni JeziSovo uceni, ale vyklad JezZise,
predevsim jeho smrti a zmrtvychvstani, jak jej podal
Pavel... Dusledky tohoto nespravného vykladu jsou
dalekosahlé nejen pro Zidy, ale i pro kiestany."*** Na-
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se jako skute¢ny pfedmét evangelia dostala JeziSova
osoba, nikoli Bozi kralovstvi... a nad&je na Kralovstvi
ustoupila a nakonec se stala jen jinym nazvem pro 'ne-
be', stav blazenosti za hranici smrti".**® Neexistuje
pronikavéjsi analyza odklonu cirkve od JeziSova evan-
gelia.

Ztrata mesiasského prvku v evangeliu

Pokusy komentatorti vyhnout se mesiasskému mate-
ridlu Nového zakona jsou paméatnikem snahy teologie
vytvofit vlastni "demesianizovanou" verzi kiestan-
stvi. Podstata problému spociva v tom, Ze ¢lovek ne-
chce, aby Btih vnutil zemi svou vladu. Tim méné se
mu libi pfedstava, Ze Jezis rozvrati narody a bude jim
vladnout Zeleznym prutem. Pivodni mesiasska verze
ktestanstvi, kterou hlasal a ucil Jezis$ a apoStolové, by-
la proto rozvracena. Jeji mesiassky ramec byl odstra-
nén. To, co zlstalo jako "kfestanstvi", ma jen slabé
vazby na viru Nového zakona. JeziSovo jméno bylo
pripojeno k nabozenskému systému, ktery se vyrazné
lisi od jeho vlastni viry. Klasickym ptikladem vyhyba-
ni se Jezisi a jeho poselstvi je Tomas Akvinsky, ktery
"nevénuje zadnou vyznamnou cast svého hlavniho

teologického podniku Bozimu kralovstvi, ustfednimu
1436

v

tématu JeziSova kazani.

Nejvyssim cilem Nového zékona je nastoleni své-
tového miru pod vladou pfichazejiciho Mesiase prost-
fednictvim Boziho zasahu. "Revidovand" verze viry

slibuje jednotliveim spasu v fisi vzdalené od zemé.
Jezi§ vsak svym nasledovnikiim nabidl odpovédné

32 Ancient Judaism and the New Testament, s. 15.
433 Tamtéz, s. Xv.
434 Tamtéz, s. 15.
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pozice v budoucim novém svétovém fadu - Bozim kra-
lovstvi. Vira v tento novy svétovy fad byla a je prv-
nim krokem inteligentni viry v evangelium: "Ptiblizi-
lo se Bozi kralovstvi; Cifite pokani a véfte v tuto radost-
nou zvest" (Mk 1:14, 15). Pochopit pojem Kralovstvi
znamena zapojit se do Boziho planu na zachranu lid-
ského rodu, projektu, ktery se klene ptes celou Bibli.

Jezi§ v§ak svym nasledovnikiim nabidl odpovédné po-
zice v budoucim novém svétovém radu - Bozim kra-
lovstvi. Vira v tento novy svétovy tad byla a je prv-
nim krokem inteligentni viry v evangelium: "PfibliZilo
se Bozi kralovstvi; ¢ifite pokani a véite v tuto radost-
nou zvést" (Mk 1:14, 15). Pochopit pojem Krélovstvi
znamena zapojit se do Boziho planu na zachranu lid-
ského rodu, projektu, ktery se klene pies celou Bibli.

V novozakonnim kfest’anstvi je vyhlidka na misto v
budoucim Bozim kralovstvi podnétem pro veskeré
ktest'anské Usili. JeziSova smrt a vzkiiSeni umoznuji
véticim doufat v podil na tomto kralovstvi. Pochopeni
podstaty této nadéje je prvnim krokem, ktery musi
ucednik ucinit. Vira v JeziSe poskytuje cestu k cili a
zarucuje jeho kone¢né uskute¢néni.

V soucasnych prezentacich "evangelia" jsou lidé zada-
ni, aby "véfili v JeziSe", aniz by méli jasnou predstavu
o tom, za ¢im JeZi§ stoji. Nejsou vystaveni JeziSovu
poselstvi o Kralovstvi, které hlasal dlouho predtim,
nez mluvil o své smrti a vzkiiSeni. Situace je srovna-
telna s politickou kampani, v niz kandidat zada o pod-
poru diive, nez voli¢i védi, jaky je jeho manifest. Je
obtizné vyjadrit inteligentni viru v Jezise, pokud ¢lo-
vék nerozumi tomu, co Jezi§ myslel svou "Zpravou o
Kralovstvi" - evangeliem, jak ho hlasal Jezis.

Diskuse o Bozim kralovstvi je spletita. Odborné texty
se vyznacuji snahou zbavit se budouciho Kralovstvi v
zajmu moderniho pohledu na svét. Nastésti mnozi z
nejveétsich komentatort spravné popisuji to, co nacha-
zeji v textu Pisma, ale nevyzyvaji cirkev, aby pftijala
biblické schéma. Zatimco evangelisté neustale nahra-
zuji "nebe" kfestanskym cilem zdédit zemi/kralovstvi,
standardni komentafe ¢asto podporuji historicky pres-
né chapani JeziSovych slov: Jezi§ uvadi vyznam kra-

#5F.C. Grant, The Earliest Gospel, Abingdon Press, 1943,
5. 256, 258.
436 B.T. Viviano, The Kingdom of God in History, s. 61.



lovstvi nebes, kdyz slibuje pokornym dédictvi zemé.
Jezi$ potvrzuje prorockou nadéji zalmd.

Kofenem rozporuplnosti cirkvi je ztrata hebrejského
pozadi uceni JeziSe a apostolti a jeho nahrazeni ne-
mesidnskou filosofickou formou, do niz bylo v¢lené-
no etické uc¢eni Nového zakona. Vysledkem je hyb-
ridni ndbozenstvi, slouceni feckého ducha s hebrej-
skou prorockou vizi. Navstévnikiim cirkve se o smési
dvou neslucitelnych myslenkovych svéti nefika.
Kdyz jsou pouceni, jak ¢ist Bibli, nevédomky nacitaji
smisSenou verzi viry zpét do kiestanskych dokumentt,
izoluji a ohybaji rizné verse tak, aby odpovidaly je-
jich ptedpojaté predstave. Protestantska cirkev pritom
tvrdi, ze se "fidi Bibli". N¢kteri protestanti vénuji ne-
pfiméfené mnoho casu obhajobé "neomylnosti" textu,
zatimco z Pisma nadale vyvozuji nemesiansky systém
viry.

Hlavni obéti této ztraty JeziSova mesidSského uceni je
nauka o Bozim kralovstvi, kterou podle komentatorti
bud’ nelze definovat, nebo ji rana cirkev JeziSovi pfi-
soudila chybné, nebo uz neni pro moderni svét rele-
vantni. Rizné techniky umoziuji u€enctim obchazet
jasny vyznam Kralovstvi, ¢asto proto, ze se domni-
vaji, ze jelikoz nedorazilo v mesiaSském smyslu, ni-
kdy nedorazi. Tento postoj ptedstavuje selhani viry v
probihajici plan zachrany.

V pribéhu kiestanskych déjin si spisovatelé prvni ve-
likosti stézovali na problematicky stav cirkevni teolo-
gie. Varovny ton zaznél z Ust Jacquese Ellula, kdyz
izoloval zékladni koten cirkevnich potizi:

Znamym ptikladem mutace, které bylo zjeveni podrobe-
no, je jeho kontaminace feckou pfedstavou o nesmrtel-
nosti duse. Stru¢né ji ptipomenu. V zidovském mysleni
je smrt totalni. Neexistuje zadna nesmrtelna duse, zad-
né rozdé¢leni téla a duse. Pavlovo mysleni je v tomto
ohledu zidovské. Duse patii do "psychické" oblasti a je
soucasti téla. T¢lo je cela bytost. Pti smrti nedochazi k
oddéleni téla a duse. Duse je stejn¢ smrtelna jako télo.
Ale existuje vzkiiSeni. Z nicoty, kterou se stava lidsky
zivot, Bih znovu stvofi bytost, ktera byla mrtva. Jedna
se o stvofeni z milosti, zddna nesmrtelna duse nam neni
vlastni. Recka filosofie vsak zavadi mezi teology mys-
lenku nesmrtelné duse. Tato vira byla rozsifena v lido-

47 Jacques Ellul, The Subversion of Christianity, Eerd-
mans, 1986, s. 25.
438 Diiraz je v kazdém pfipadé muj
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Zdvér
vém nabozenstvi a byla zaclenéna do kiestanstvi, ale je
to naprosta zvracenost. .. Veskeré kiest'anské mysleni je
svedeno na scesti touto pocatecni mutaci, ktera prisla
prostiednictvim fecké filozofie a blizkovychodnich kul-
t... Vira v nebeskou nesmrtelnost duSe vznikla ve druhé
poloving 5. stoleti pt. n. . na zéklad¢ astronomie. Pytha-
gorejska astronomie radikalné promeénila predstavu o
osudu duse, kterou zastavaly sttedomotské nérody.....
Nahradila ji pfedstavou duse nebeské podstaty vyhnané
do tohoto svéta. Tato predstava zcela kontaminuje bib-
lické mysleni, postupné nahrazuje tvrzeni o vzkiiSeni a
méni kralovstvi mrtvych v kralovstvi Bozi..4¥7

Takovy vhled osvétluje skody, které utrpéla apostol-
ské vira. Je zfejmé, Ze je naléhavé nutné ji napravit.
Retéz doplijicich se vyroku*® od riznych biblic-
kych odbornikti ukazuji stejnym smérem: N&§ systém
biblického vykladu byl odklonén do koleji, které jsou
biblickym otctim zakladateltim cizi, i kdyZ jsou kom-
patibilni s postbiblickymi feckymi "cirkevnimi otci":

Po vétSinu kiestanskych déjin
byl Pavel Spatné chapan:
Prvnim ukolem exegeze [vykladu Bible] je proniknout
co nejhloubéji do historického kontextu autora a téch,
pro které psal. Tolik z toho zahrnuje predpokladané sku-
tecnosti jak autora, tak adresati. Pokud si moderni cte-
nar neni védom téchto spole¢nych predpokladi a obav
(nebo s nimi nesympatizuje), neni mozné slyset text tak,
jak jej autor zamyslel slySet (a pfedpokladal, ze bude
slySen). V tomto pfipadé€ je vyznamnou soucasti tohoto
kontextu sebepochopeni Zidi a judaismu v prvnim sto-
leti a pohand sympatizujicich s judaismem. Protoze vét-
Sina krestanské historie a védy je k tomuto sebepojeti
bohuzel odmitava, ne-li pifimo nepratelska, je spravné
zhodnoceni Pavla v jeho interakci s timto sebepojetim

prakticky nemozné.*®

Moderni anglicti kiest’ané
Bibli Spatné chapou:

Moderni anglicky kiestan ptiklada slovim Nového za-
kona jiny vyznam, nez jaky méli na mysli zidovsti auto-
fi. Rectina byla jazykem, ktery pouzivali k predavani
univerzalniho kiestanského poselstvi, ale jejich zptisob
mysleni byl do zna¢né miry hebrejsky. Pro plné pocho-
peni je pro moderniho kiestana nezbytné nejen studovat
fecky text, ale také vycitit hebrejskou myslenku, kterou

49 James Dunn, Commentary on Romans, Word Biblical
Commentary, s. Xiv, XV.



Zaveér

se zidovsti pisatelé snazili vyjadrit feckymi slovy. Ne-
mohu tvrdit, Ze jsem se v tomto sméru stal velmi zkuse-
ny, ale udélal jsem dostatecny pokrok, abych zjistil, jak
moc jsem si v minulosti Bibli $patné vykladal. Jako
vSichni vysvéceni kiestansti duchovni jsem mluvil dog-
maticky, autoritativné z kazatelny, kterou nesmi nikdo
obsadit bez povoleni biskupa, a mnohé z toho, co jsem
fekl, bylo zavadéjici. .40

Pokud jde o biblické uceni o udélu ¢lovéka,
puvodni biblické pojmy byly nahrazeny
predstavami helénismu a gnosticismu:

Nadg¢je rané cirkve se soustfedila na vzkifiSeni v Posledni
den. Pravé to jako prvni povolava mrtvé k véénému zivotu
(1 Kor 15; Fil 3:21). Toto vzkiiSeni se d&je cloveku, a ne
pouze télu. Pavel mluvi o vzktiSeni nikoli "téla", ale "mrt-
vych". Takové chapani vzkfiseni implicitné chape smrt také
jako postihujici celého ¢lovéka... Tak byly [v tradi¢nim kte-
stanském uceni] pitvodni biblické pojmy nahrazeny myslen-
kami helénistického gnostického dualismu. Novozakonni
predstava vzkiiSeni, ktera se tyka celého cloveka, musela
ustoupit nesmrtelnosti duSe. Posledni den také ztraci sviij
vyznam, nebot’ duse obdrzely vse, co je rozhodujici, davno
pred nim. Eschatologické [do budoucnosti zaméfené] napéti
jiz neni silné¢ zaméteno na den JeziSova ptichodu. Rozdil
mezi tim a nadéji Nového zakona je velmi velky.**

Kfrest'anské uceni bylo pretvoreno. Mesiasské
nadéje byly zapomenuty. Pojem BoZiho kralov-
stvi na zemi se vytratil. Nesmrtelnost po smrti

~rw

nahradilo vzkriSeni do Kralovstvi na zemi:

Stejné jako vSechny pojmy se i vyznam nabozenskych
termini méni s ménici se zkuSenosti a ménicim se po-
hledem na svét. Preneseno do feckého svétového nazoru
bylo krestanskeé uceni nevyhnutelné pozmeénéno, ba do-
konce pretvoreno. Do popiedi se dostaly otazky, které
nikdy nebyly kladeny, a zidovské pfedstavy mély ten-
denci mizet. Zejména mesiasské nadéeje byly zapomenu-
ty nebo preneseny do transcendentni sféry za hranici
smrti. Kdyz se fise ve 4. stoleti stala kiestanskou, pred-
stava Kristova krdlovstvi na zemi, které mélo byt nasto-
leno velkym zapasem, téméf zmizela a zustala jen jako
vira obskurnich skupin. Nesmrtelnost - filozoficka kon-

440 David Watson, Christian Myth and Spiritual Reality,
Victor Gallancz, 1967, s. 28, 29.

41 paul Althaus, The Theology of Martin Luther, s. 413,
414.

2 G.W. Knox, D.D., LL.D, profesor filozofie a d&jin nabo-
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cepce - nahradila vzkiiSeni t€la. Ta nicméné pietrvava,
protoze je pfitomna v primarnich pramenech, ale jiz ne-
niurcujicim faktorem, protoze jeji pfedpoklad — mesids-
ské kralovstvi na zemi - byl zastien. Protoze se tak méni
pozadi z zidovského na fecké, méni se i zakladni nabo-
zenské predstavy... Mame tu tedy zvlastni kombinaci -
nabozenské doktriny Bible prochdzeji formami cizi filo-
zofie.**?

NasSe vira nas u¢i myslet pohanskymi pojmy
v rozporu s Novym zakonem:

Primarni pfibuznost Nového zdkona neni s pohanskym
prostfedim, ale spiSe s zidovskym dédictvim a prostie-
dim... Nase tradicni vira a teologie nds casto vedou k
tomu, abychom uvazovali v pojmech pohanii a zejména
reckych pojmii. Vime, Ze nejpozdeji ve druhém stoleti
zacCalo systematicke usili apologetti ukazat, ze kiestan-
ska vira zdokonalila to nejlepsi z fecké filozofie... Pecli-
vé studium Nového zakona musi zabranit jakékoli ten-
denci povazovat Novy zakon za skupinu dokumenti
vyjadiujicich mysleni pohanti. Pfibuznost této knihy je
piedevsim a v drtivé vétSiné s judaismem a Starym zako-
nem... Novy zakon mluvi vzdy s nesouhlasem a obvykle
s ostrym odsouzenim pohanskych kultii a filozofii. V
podstaté souhlasi s zidovskou obzalobou pohanského
svéta... Moderni cirkev Casto Spatné chape sviij vztah
ke Starému zakonu a Izraeli a Casto se priklani k upfed-
nostiiovani feckého postoje pred novozakonnim pohle-
dem.*3

Novy zakon zlstava v podstaté zidovskym, nikoli fec-
kym - i kdyz feckym jazykem... a Ize mu rozumét pouze
z historického hlediska modifikovaného judaismu, kte-
ry poskytl rané cirkvi jeji terminologii a cely ramec my-

Sleni.*

Pivodni ki‘est’anstvi bylo ponoieno do Fecko-
Fimské kultury, coZ vedlo k prekrouceni
puivodni viry:

Prestoze ostra forma sekularizace kiestanstvi v gnosti-
cismus byla odmitnuta, cirkev... stale vice ztracela sviij
prvotni charakter a prizpuisobovala se svému prostredi
v Fecko-rimské kulture. Tento proces pokrocil u apologe-
td [mluvcich viry ve 2. stoleti], zdalo se, ze ho zbrzdil
vliv Irenejlv, ale byl podnicen v alexandrijské teologic-

zenstvi, Union Theological Seminary, New York, Encyclo-
pedia Britannica, 11. ed., Dil 6, s. 284.

43 FV. Filson, The New Testament Against Its Environ-
ment, s. 26,27, 43.

44 F.C. Grant, Ancient Judaism and the New Testament, s.
133.



ké Skole... Tento vyvoj pfinesl definitivni proménu
normy viry v kompendium feckého filozofického systé-
mu... Nemiizeme predpokladat, ze vira, jak byla preda-
na svatym, byla adekvaitné a definitivné vyjadrena v
téchto recko-rimskych intelektudlnich formach... Nelze
zastavat nazor, Ze vira byla vzdy vyjadiena v cirkevnich
dogmatech bez zkresleni a deformace... To, ze kiestan-
sky organismus nemohl uniknout vlivu fecko-fimského
prostredi a pfizptisobeni se mu, je nutné pfipustit; 1ze se
vsak domyslet, Ze toto pisobeni a reakce byly nejen ne-
zbytné, ale i podminkou rozvoje...To vSak nevylucuje
upiimné uznani skuteénosti, Zze nékteré rysy feckého
spekulativniho génia a praktického fimského étosu ne-
byly zcela v souladu s osobitym charakterem evangelia,
takze v dalsim vyvoji doslo ke zvratu uprostred rozvoje
- stil v kofeni ztratila néco ze své chuti. Recka metafyzi-
ka a Zakon zkreslovaly i vyjadfovaly evangelium.**

Vliv fecké filozofie na ranou kiestanskou teologii je
piili§ zfejmy na to, aby byl zpochybiiovan.44¢

Kfiest’ané nechapou vyznam

slova '""Mesia$" ani vizi jeho Kralovstvi:

Kiest'ané do zna¢né miry ztratili smysl pro JeziSovo me-
siaSstvi. A z velké cdsti ztratili mesidiskou vizi. Recké
jméno "Christos" znamena "pomazany" a je doslovnym
prekladem hebrejského Massiach" - Mesias... Kfestané,
kteti premysleji nebo mluvi o Kristu, témét zapominaji
na semitské slovo a myslenky, které toto jméno prekla-
da; zapominaji vlastné€ na to, Ze Jezis je predevsim Me-
sid$. Samotna myslenka JeziSova mesiasstvi se jim vy-
tratila z mysli. Poté, co mnozi kiestané ztratili ptivodni
smysl slova "Kristus", ztratili také mesiasskou vizi, tj.
ocekavani bozské budoucnosti, orientaci na to, co prijde
na zemi jako rozuzleni soucasné epochy d&jin.447

Zavér

Jen v malo pfipadech, pokud viibec, je slovo "nebe" po-
uzivano paralelné s modernim uzitim. Evangelijni zaz-
namy o zivoté a uceni naseho Pana nemluvi o odchodu
do nebe, jak to ptirozen¢ ¢ini moderni vétici. Diraz je
spiSe kladen na to, Ze to, co je "nebeské", sestupuje k
¢loveku... Nas moderni zpisob, jak mluvit o zivoté s Bo-
hem jako o zivoté "v nebi", neni zpiisobem, jakym o té-
to véci hovoti evangelia. Zvldste pak nic nenasvédcuje
tomu, Ze by Jezis svym ucednikiim nabizel jistotu "nebe"
po skoncenti tohoto Zivota.**

Nebe jako budouci ptibytek véficich je [pojem], ktery
v mysleni svatého Pavla napadné chybi. Druhy ptichod
je vzdy z nebe, a to jak v nejstar§im (1 Tes 1:10), tak v
nejnovejSim (Flp 3:20) Pavlové listu... Je mozné, Ze po-
vazuje za tak samoziejmé, ze veétici budou mit své mi-
sto v mesia$ském pozemském kralovstvi, Ze nepovazuje
za nutné se o tom zmifiovat.**°

Jezi§ nemyslel na bezbarvy a Cisté nebesky svét, ale
predstavoval si ho jako stav véci existujicich na této
zemi - 1 kdyZ samoziejme na zemi proménéné - a ve své
vlastni zemi. .

Katastrofa nastala, kdyz byl po smrti
aposStoli vytlacen Zidovsky prvek z
puivodniho kiest’anstvi ve prospéch nového
pohanského naboZenstvi:

Vytvoreni kiestanského nabozenstvi s sebou nutné pfi-
naselo ustup od uceni MojziSe, proroki a Jezise, které
se stale vice stavalo rutinou... Jak napsal jeden prote-
stantsky kiestan: "Velky lid vyvoleny Bohem [Zidé] byl
brzy v katolické cirkvi zastoupen nejméné vhodné. To
byla katastrofa pro samotnou cirkev. Znamenalo to, Ze
cirkev jako celek nedokazala pochopit Stary zakon a ze
v jejim pohledu zacalo previddat fecké a stridavé rim-

"Nebe" neni to, co JeZiS slibil svym nasledov-
nikim, i kdyZ to dne$ni kfest’ané porad tvrdi:

ské smysleni namisto hebrejského: z této katastrofy se
cirkev nikdy nevzpamatovala ani v uceni, ani v praxi
...Ma-li dnes nastat dalsi velky vék evangelizace, potie-
bujeme opét Zidy... Kfestanstvi je syntézou judaismu a
pohanstvi. Jako takové je zkazenim stejné vyznamnym

William Strawson, lektor systematické teologie a filo-
zofie nabozenstvi, vypracoval podrobnou studii Jesus
and the Future Life a vénoval 23 stran zkoumani slova

jako zbéhnuti starovékych Izraelitd, ktefi smisili své
" " ‘ ‘ (v x .
nebe" v Matousoveé, Markove a Lukasové evangeliu.

nabozenstvi s kulty Kanaancii. Proto neni na Zidech,
aby pfijali ortodoxni kiestanstvi, ale na kiestanech,
chtéji-li byt skute¢né Izraelity jako lid Bozi, aby pte-

Dosel k zaveru, ze:

445 A E. Garvie, “Christianity,” Encyclopedia of Religion 483,38

and Ethics, 1910, Dil 3, s. 588. 449 "Heaven," Dictionary of the Apostolic Church, Dil 1, s.
446 G.P. Fisher, History of Christian Doctrine, T&T Clark, 531.

1908, s. 32. 450'W. Bousset, Jesus, London: Williams and Norgate, 1906,
47 Lev Gillet, citoval Hugh Schonfield v The Politics of s. 82.

God, s. 50, 51.
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Zavér
zkoumali a oc€istili svou viru a znovu se chopili toho, co nénou verzi kirest’anstvi, ktera Bibli 0p0u§ti:

maji v podstaté spole¢né se Zidy, mesiasské vize.*! . Lo o . . .
JIvp p Y Rozdil mezi myslenkovymi vzorci Nového zdkona a

Jaky je diivod popirat, véts§inou naSeho navyklého kiestanského mysleni je

7e Jezis sdilel zidovskou viru? zfejmy... Vysvétleni tohoto kontrastu spociva v tom, ze
historicke krestanské mysleni bylo v tomto ohledu, stej-
né jako v jinych, spise recké nez hebrejske. Tvrdilo, ze
vychazi z Pisma, ale ve skutecnosti se zcela vzdalo mno-
ha biblickych ramcii mysleni a misto nich pfijalo fecké
napodoby.*%

Mnozi z nas si radi mysli, Ze Jezis popiral zidovskou vi-
ru v nadpfirozené zjeveni a vylu¢na privilegia, protoze
nase mysl je tak silné€ ovlivnéna filozofickym pohledem
na véc. Mame vsak pravo predpokladat, ze védél o ne-
pravdivosti zidovské viry? Byla faleSna? Mame pravo
predpokladat, Ze kdyz nas ve dvacatém stoleti oslovuje Cirkev Fika jedno a déla druhé:
nezidovsky univerzalismus zalozeny na filozofickém
zptisobu mysleni, musi byt proto absolutni pravdou a
Bozi vili? Jisté musime hledat néjaké diikazy. V evan-
geliich v8ak zadné dikazy nenajdeme..., a jeho uéednici
po jeho vzkiiseni vétili ve vyluénou hodnotu Zidovské- Od druhého stoleti zaé¢ina viru Bible

ho nabozenstvi stejn& pevné jako pfed nim.**? nahrazovat nova forma ki‘est'anstvi:

Cely ki'estansky systém, jak katolicky, tak Rozvinuté pohanské kiestanstvi, které se zacalo for-
movat na konci prvniho stoleti, ma s JeziSem a virou

prvni generace jen velmi malo spole¢ného. Je fo nové
nabozenstvi, které vzniklo, aby nahradilo piivodni viru.
Zastavame nazor, Ze piechodnocovani biblické teologie as7

v pojmech feckych filozofti bylo v prubéhu staleti roz-

Cirkev obvykle v praxi (at’ uz teoreticky tvrdila cokoli)
nezakladala svou christologii [chapani toho, kdo je
Jezi%] vyhradné na svédectvi Nového zékona.*%

protestantsky, je poSkozen smichianim Bible s
cizimi Feckymi predstavami:

Sifené a vSude nicilo podstatu kiestanské viry... Vzdy V podstaté politicky termin BoZi kralovstvi,
existovali Zidé, kteii se snazili smifit s pohanskym své- JeziSovo ustfedni téma, byl v cirkvi i v akade-
tem, a pro viechny takové to Casem znamenalo smrt ju- mickych kruzich prekroucen:

daismu. Od pocatku existovali kfestané, ktefi o to usilo-

) Aby Bozi kralovstvi vedlo k JeziSovu ukiizovani, mu-
vali... Ani katolicka, ani protestantska teologie neni

selo mit politické konotace, které vladnouci organy v Je-
ruzalémé povazovaly za nebezpecné. A¢ se to mize zdat
zarazejici, ani v cirkvi, ani v akademickych kruzich se
Bozimu kralovstvi neptiklada politicky vyznam, ktery
Cirkev, jak se vyvijela po biblickych dobach, jeho pavod a dasledky vyzaduji. Odbornd debata do

znac né miry ignorovala jakykoli zjevny politicky roz-
458

zaloZena na biblické teologii. V kazdém pripadé mdame
co do cineéni s nadvladou reckého mysleni v kiestanskeé
teologii.*>

byla otravena prvky gnosticismu:
y p ye meér kralovstvi.

Kdo muze tvrdit, Ze cirkev nékdy piekonala gnostické

_ e ‘ . RN . . .
udeni o dvou piirozenostech nebo valentinsky doketis- Symptomy malatnosti kfest’anské teologie jsou
mus? To se nepodaiilo ani pozd&jsim cirkevnim konci- zietelné vidét, kdyz nékteri soucasni evangeli-
lm, které projednavaly christologické problémy ve slo- sté sebejisté prohlasuji, Ze JeZiSovo uceni ve

zitych, dnes jiz stézi srozumitelnych definicich; jednota

454 skuteCnosti neni podstatou viry:

cirkve se rozpadla prave na tomhle.
Mnoho lidi si dnes mysli, Ze podstatou kiestanstvi je

Protestanti sice tvrdi, Ze jejich autoritou je JeZi%ovo udent, ale neni tomu tak. Pokud si pfectete do-
Bible, ve skutecnosti v§ak prijali Fecky ovliv- pisy apostola Pavla, které tvoii vétsinu Nového zékona,

zjistite, Zze se v nich o JeziSove uceni téméer nic nepise.

451 H.J. Schonfield, The Politics of God, s. 98, 99, cituje 45 H.E. Fosdick, 4 Guide to Understanding the Bible, Har-
Canon Goudge, Essays on Judaism and Christianity. per Bros., 1938, s. 93.

452 H.D. Hamilton, The People of God, Dil 1, s. 260 456 Maurice Wiles, The Remaking of Christian Doctrine,
43 N.H. Snaith, The Distinctive Ideas of the Old Testament, London: SCM Press, 1974, pp. 54, 55.

London: Epworth Press, 1955, s. 187, 188. 47 Don Cupitt, The Debate About Christ, s. 69.

454 Kurt Rudolph, Gnosis: The Nature and History of Gnos- 458 R.D. Kaylor, Jesus the Prophet, His Vision of the King-
ticism, Harper and Row, 1983, s. 372. dom on Earth, Westminster/John Knox Press, 1994, p. 70.
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V celém zbytku Nového zékona je o JeziSove uceni jen
malo zminek a v Apostolském vyznani viry, nejrozsite-
néj§im kiestanském krédu, neni o JeziSové uceni ani
zminka. Chybi také odkaz na Jezistv priklad. Zminény
jsoupouze dva dny v JeziSove zivote - den jeho narozeni
a den jeho smrti. Kiest'anstvi se nesoustted’uje na Jezi-
Sovo uceni, ale na JeziSovu osobu jakozto vtéleného
Boha, ktery priSel na svét, aby na sebe vzal nase viny a
zemiel misto nas.**

Takové vyroky se nam jevi jako katastrofalné chybny
vyklad Nového zakona. Lukas poskytuje stejnou cast
Nového zakona jako Pavel (vice, pokud se Hebretim
povazuje za nepavlovsky text). Ackoli vyznani viry
nanestésti nevénuje JeziSovu uceni zadnou pozornost,
Pavel hlasa stejné evangelium jako Jezis: "Bozi slovo
pro Pavla neni v prvni fad¢ vypravénim o Jezisi Kris-
tu, ale spasnou vyzvou od JeziSe Krista sty jeho hla-
satel1."*" Pavel nas nabada k napodobovani JeZise,
stejn€ jako on napodobuje JeziSe, a varuje pied jakym-
koli odklonem od JeziSovych slov (1 Kor 11:1; 1 Tim
6:3). JeziSovo uceni opakované zduraziuje potiebu
vérit a poslouchat jeho uéeni, které se stava zakladem
spasy (Mt 7:24-27; Mk 8:38; Jan 12:44-50). Apostol
Jan varoval cirkev pfed kazdym, kdo "zachazi ptili§
daleko a nezistava v Kristové uceni", a oznacil ta-
kovy sklon za ducha Antikrista (2 Jan 7-9). Komenta-
tofi popisuji bludné uceni, které Jan tak dtrazné od-
soudil. Tito zastanci faleSného uceni z prvniho stoleti
se snazili "oddélit spasné slovo Zivota od historickéeho
JezZise a hledat jinou cestu ke spoleenstvi s Bohem".
1 JeziSovo slovo a slova je tieba branit proti kazdé
teorii, ktera je vzdaluje od stfedu viry. V nékterych
formach soucasné evangelizace je zjevné Pavel pie-
krucovén a Jezi§ odmitan. Z toho vyplyva potieba na-
vratu k evangeliu, jak je hlasal Jezis.

Hojné Sifeny traktat s nazvem "What is the Gospel?"
462 ktery neobsahuje Zddnou zminku o Bozim kralov-
stvi, prohlasuje, Ze Jezi$ "priSel konat tfidenni dilo" a
ze "nepfisel predevsim hlasat evangelium..., ale pfisel
spiSe proto, aby bylo co hlasat". Je obtizné uvést tato

49D.J. Kennedy, “How I Know Jesus Is God,” Truths that
Transform, Nov. 1989.

460 J F. Kay, “Theological Table-Talk: Myth or Narrative?”
Theology Today (48), 1991, p. 330.

461 H R. Mackintosh, The Doctrine of the Person of Jesus
Christ, T & T Clark, 1912, p. 121, diraz pfidan.
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tvrzeni do souladu s JeziSovym prohlasenim, Ze byl
povéien pravé za ucelem hlasani evangelia o Kralov-
stvi (Lukas 4:43; Marek 1:38).

Neni mozné prehanét v tom, ze kiest'anstvi, které neni
zakorenéno a ukotveno v historickém Jezi$i, se muze
statjen dalsi virou. Pokud jsou lidé Zadani, aby "pftijali
Krista", aniz by jim bylo sdéleno poselstvi historické-
ho Krista, jak si mizeme byt jisti, ze "Kristus" neni
jen abstraktni symbol? Skutecnou otazkou pak je, fe-
¢eno slovy Jona Sobrina,
zda je tento Duch Jezistv, nebo néjaky nejasny, abstrak-
tni Duch, ktery neni ni¢im jinym nez sublimovanym
ztélesnénim tuzeb a prani pfirozeného "nabozenského"
¢lovéka. Pokud je to ten druhy, pak se nejen 1isi od Du-
cha JeZiSova, ale je s nim vlastng v rozporu.*63

D¢jiny kiestanstvi by mély byt pro navstévniky cirk-
ve divodem k obavam. Kvtli antiintelektualnimu pti-
stupu k vife se mnozi rozhodli z@stat v nevédomosti
o velkych otazkach, které ovliviuji jejich vztah s Bo-
hem. Kdyz teologové uvazuji o stavu cirkve v pribe-
hu staleti, asto odhaluji mimotadny rozchod s histori-
ckym Jezisem. R. D. Kaylor pise:
Krestanska vira se nesoustredila na historického JeZise.
Apostolské vyznani viry doklada pravdivost tohoto
tvrzeni, nebot’ se v ném ptechazi od "narozen z Panny
Mrie" k "ukiizovan pod Pontskym Pilatem". Vynechani
v Krédu naznacuje, ze mezidobi a JeziSovy aktivity ne-
m¢ély pro viru zadny skutecny vyznam... Z teologického
a etického hlediska nestadi fici, ze doslo ke smrti a vzkii-
Seni. Kdo byl Jezis, kterého Rimané popravili a Biih
vzkiisil z mrtvych, je dilezité nejen pro historika, ale i
pro teologa a véticiho. Historicka postava Jezise, a ni-
koli pouze duchovni Kristus, poskytuje kiestanské vite
divod jeji existence a jeji silu pfinaset zmény v osob-
nim spolegenském Zivots. 64

Pokud Jezi§, ktery se prohlasuje za Spasitele, neni za-
kotven v historické postavé zaznamenané v Novém
zakon¢, kdo vi, jaky Jezi§ mlze byt osvojen? Zda se
mi jasné, ze Satan by mohl dobte hrat na slabost nabo-
zenského ducha cloveka tim, Ze by predstavil JeziSe,

462 Vydal The Billy Graham Evangelistic Association,
1980.

463 Christology at the Crossroads, s. 384.

464 R.D. Kaylor, Jesus the Prophet, His Vision of the King-
dom on Earth.



Zaveér

ktery je jen povrchné JeziSem z Bible. Padélek by vSak
mohl byt velmi rafinovany. Satanska strategie by se
usilovné snazila oddélit Jezise od jeho vlastniho uceni
(které je v nejjasnéjsi podob¢ vylozeno v Matousove,
Markové a LukaSovée evangeliu). "Jezi§" by pak mohl
byt pouze nadbozenskym symbolem nabizenym jako
duchovni vielék na neduhy svéta i jednotlived. Zidov-
sky apokalypticky Jezi§, hlasatel nadchazejici spra-
vedlivé spolecnosti na zemi, by pak mohl upadnout v
nemilost a zapomnéni. Jeho opétovné uvedeni do ka-
zani by pravdépodobné ptipadalo podivné a nechténé
i navstévnikiim cirkve, ktefi byli krmeni stravou, v
niz chybély novozakonni hebrejské ingredience.

Nejbezpecnéjsim opatfenim proti podvodiim by bylo
znovu zavést evangelium o Kralovstvi jako jadro
vSech kdzani. Tim bychom se vyhnuli tendenci vymy-
Slet si JeziSe z vlastnich piedstav.*® Zaroven by véici
ochranila pfed extravagantnim tvrzenim jednoho z
prednich teologti, ktery poznamenal: "To, co lze fici
o historickém Jezisi, patii do oblasti 'Krista podle té-
la'. Tento Kristus se nas vSak netyka. Co se odehra-
valo v Jezi$oveé srdci, nevim a ani to védét nechei."*%
Tato tendence, méné zietelné vyjadiend, trapi fadu
teologickych smért, v neposledni fad¢ Skolu, ktera
JeziSovo udeni omezuje pouze na sluzbu Zidim a
jeho etické pokyny vztahuje na budouci tisicileti.

Vyznavat JeZiSe jako MesiaSe, BoZiho Syna

Christologie, tedy studium JeziSovy totoZnosti, se ode-
davna t&si pozornosti teologt, a to z dobrého divodu.
Kdyz se Jezis ptal Petra: "Za koho mé pokladate vy?"
(Mt 16:15), byla Petrova pravdiva odpoved, Ze je Me-
sid$, pfijata s nejvyssi pochvalou. Spravnou odpovéd’
na tuto otdzku, tak pravil Jezi§, miZze poskytnout pou-
ze Bozi zjeveni. Poznat JeziSe jako Mesiase znamena

465 7da se, ze teologie Unitarian Universalist se dostala do
pasti, pfed kterou Bible varuje (2 Jan 7-9). V jednom z trak-
tath o nazorech Unitarian Universalist na JeziSe se piSe:
"Historického JeziSe neni mozné popsat, pfesto existuje
mnoho jeho popist... Kazdy z nas si mtze historického Je-
7iSe predstavit, jak chce.... Dulezitym aspektem osobni
skute¢nosti, s nimz se musime vyrovnat, neni historicky Je-
718, ale predstava JeziSe, jak existuje v nasi soucasné kultu-
fe... Je pro me vzruSujici véfit, ze dokonalost, kterou jsme
vlili do postavy Jezise, vzesla z mysli lidskych bytosti, z
lidské piedstavivosti a etickych aspiraci... Jsem pro lepsiho
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pochopit tajemstvi kiestanstvi a oteviit si cestu k vla-
stnictvi Kralovstvi (Mt 16:19). Uznat JeziSe za néco
jiného nez Mesidse, Boziho Syna, znamena nepocho-
pit smysl kiest'anské viry. Jan opakuje slova svého
Mistra, kdyz tika: "Neni tak velké 1Zi jako popirani
JeziSova mesiasstvi". (1 Jan 2:22).%67

Je tedy spravné, ze se cirkve snazi zakotvit velkou
pravdu o tom, kdo je Jezis$, ve vyznani viry. Co kdyz
vSak tato prohlaseni zkresluji apostolské zaznamy?
Co kdyz mél Canon Goudge pravdu ve svém tvrzeni,
ze kdyz "v cirkvi zacalo prevladat fecké a fimské, ni-
koliv hebrejské mysleni", nastala "katastrofa v uceni
a praxi, ze které se cirkev nikdy nevzpamatovala"?4°®
Mozna budeme muset pfipustit moznost, Ze se "orto-
doxie" v definici JeziSe jako "Boha Syna" myli. Dnes
se ozyvaji silné hlasy, které nds nabadaji, abychom
biblické uc¢eni o Bohu ptehodnotili. Je v hebrejském
ramci, ktery vSichni uznavaji jako neochvéjn€ mono-
teisticky, myslitelné bozstvi "tii osob v jedné"? Mno-
7i si zaCinaji uvédomovat zavaznost tohoto problému.
Hans Kiing hovofti o trinitdrni formulaci jako o "ne-
biblické, velmi abstraktné konstruované spekulaci
Skolskych traktatd", o "helenizaci prvotniho kiest'an-
ského poselstvi feckou filozofii" a o "upfimném zne-
pokojeni mnoha kiestanli a opravnéném zklamani
7id a muslimd, ktefi se v takovych formulacich snazi
najit ¢istou viru v jednoho Boha".*° M4 cirkev odva-
hu znovu se podivat na biblické u¢eni o Bohu?

Pismo ovsem uci, ze Jezis je odrazem svého Otce, Ze
v Jezi8i promlouva Buh, Ze Jezi§ nam vyjevuje Otce.
Stejné jasné vSak uci (a to se Casto prehlizi), ze Otec
sam je "jediny pravy Buh", "ten, ktery jediny je Buh"
(Jan 5:44; 17:3). Je tedy nemozné, aby Jezis byl je-
dinym pravym Bohem pfesné€ ve stejném smyslu. Je-
dinym Bohem biblického monoteismu je pouze Jezi-

a kvalitné&jsiho JeziSe, ktery se zrodil ze snazivého srdce
lidstva." (J.G. Mackinnon).

466 R. Bultmann, “Zur Frage der Christologie,” v Glauben
und Verstehen, citoval G.R. Beasley-Murray v “The King-
dom of God and Christology in the Gospels,” v Jesus of
Nazareth: Lord and Christ, ed. J.B. Green a M. Turner,
Grand Rapids: Eerdmans, 1994, s. 23.

467V podani J.W.C. Wanda, The New Testament Letters,
Prefaced and Paraphrased, Oxford University Press, 1946
468 Citoval H.J. Schonfield, The Politics of God, s. 98.

469 Jewish Monotheism and Christian Trinitarian Doctrine,
Philadelphia: Fortress Press, 1981, s. 40.



st Otec. Katastrofa skute¢n€ nastala, kdyZ postbibli-
¢ti teologové zacali zasahovat do zakladniho mono-
teismu, v némz byl Jezi§ vychovan a ktery ve vSech
bodech podporoval .47

Kdyz takzvani "cirkevni otcové" postbiblické doby
popisovali JeZise jako Boha, Syna, vnutili hlavni pos-
taveé dramatu spasy nebiblickou, nemesianskou termi-
nologii. Vytvofili nebiblicky problém tim, Ze piedsta-
vili bozstvi dvou (a pozdé&ji tii) osob, a po staleti se
snazili najit nebiblické feseni. Toto "feseni" pak bylo
cirkvi vnuceno pod hrozbou exkomunikace. Odptrci
oficialniho dogmatu byli v dobé reformace trestani

vézenim nebo smrti.

Tvrzeni, ze Jezi$ je Buh, odvadi pozornost od apostol-
ského uceni, Ze je Bozi Syn, Mesias. Je-li Mesiasem,
musi odpovidat popisu Mesiase, ktery predem podali
proroci. O vécné bytosti, odlisné od jediného Boha
Otce, kterd se stava clovékem, a pfitom zlstavd Bo-
hem, Stary zadkon nefika nic. O druhém MojziSovi,
ktery vznikl nadpfirozenym pocetim z Davidova po-
tomka, hovofti jasné. (Deut 18:15, 18; Skutky 3:22;
7:37). Stranky Bible jsou plné ¢loveka, ktery odrazi
bozsky majestat, plisobi v dokonalé harmonii s Bo-
hem, svym Otcem (Jan 10:30), projevuje Ducha je-
diného Boha, svého Otce. Tim slibenym clovékem
byl Mesias, Bozi Syn, Bozi beranek, veleknéz vér-
nych a kral nadchazejiciho véku.

470 Naptiklad v Markovi 12:28 a dale se Jezis hlasi k Zidov-
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Zdvér
Jezi§ d&jin bude znovuobjeven, az bude pochopeno,
ze je Bohem vyvolenym kralem, nadéji Izraele a svét-
lem pro pohany. Tento Jezi$ se nepodiidi tituldm, kte-
ré patii abstraktni fecké metafyzice. Je zbyte¢né a za-
vadéjici popisovat JeziSe terminologii, kterou on sam
a apostolové neznali.

Matous popisuje "genezi" Jezise (Mt 1:18). Mesiasuv
puvod jakozto Boziho Syna podobné sleduje Lukas, a
to v nadpfirozeném poceti (Lk 1:35). Lukas nevi nic
o Synovstvi ve vécné minulosti. Navic se objevuje an-
del jako bozsky svédek skutecnosti, ze Jezi§ ma byt
kralem, ktery znovu obsadi a navzdy bude zastavat
trin svého pfedka Davida. Obnovené kralovstvi je
predpovézeno, jako vSude v Pismu. AZ budou tato boz-
ska sdéleni o Mesiasi a jeho kralovstvi brana vazné a
bude jim véfeno, nastane navrat k novozakonnimu
kiest’anstvi.

"Odemesiansténé" kiest'anstvi je bledé a rozporuplné
samo o sobé. Naproti tomu novozakonni pohled na
budoucnost s nezadrzitelnou nade€ji na navrat Krista,
ktery bude vladnout na zemi, mtlize ozivovat a povzbu-
zovat. Umozni ndm navazat kontakt s JeziSovym smy-
Slenim. AzZ se tak stane, cirkve se znovu zmocni velké
sjednocujici véci, ktera cirkvi nalezi. Znovu zazni
evangelium o Bozim kralovstvi.

skému monoteismu svych zidovskych krajand.



15. Epilog: K chvale Mesiase

Néaznaky ukazuji, Ze teologie zacina odhalovat chybu
v nemesianském evangeliu rozdélené cirkve i v jeho
nezidovském Jezisi. Jeden australsky autor si stéZuje,
ze pojem evangelium byl "pfili§ tizce vylozen, pfilis
personalizovan a pfilis subjektivné aplikovan". Pouka-
zuje na to, ze predmétem rané kiest'anského evangelia
bylo "univerzalni vitézstvi Pana nad svétem a jeho na-
sledna kralovska vlada, pfi¢emz takto zac¢ina nova éra.
Se starozakonni eschatologii, z niz Cerpa svou silu, v
pozadi se evangelium nespokojuje s ni¢im mensim
neZ s obnovou viech véci".* Rada badatelt dnes na-
Stésti spolu s Johannesem Weissem pripousti, ze
Bozi kralovstvi, jak o ném uvazoval Jezis, neni nikdy
néco subjektivniho, vnitiniho nebo duchovniho, ale
vzdy je to objektivni mesiasské kralovstvi, které je ob-
vykle predstavovano jako uzemi, do kterého clovek
vstupuje, nebo jako zemé, na které ma podil, nebo jako
poklad, ktery sestupuje z nebe.*”

Propast, ktera se vytvotila mezi hebrejskym mesianis-
mem obou zakonil a tradi¢nimi ndzory na posmrtny
zivot "na vzdalenych biezich", mize byt pieklenuta
pouze tehdy, kdyz se kiestané ptizpiisobi biblickému
jasotu nad budoucim prichodem Mesiase.

Bozsky plan pro budoucnost se vlivem antihebrejské
filosofie narusil a zatemnil, avSak k obnoveni skute¢-
ného kiestanského pohledu na budoucnost postaci
znovu precist biblickou literaturu se zdravym rozu-
mem a s pomoci vytiibenych nastroji souc¢asné védy.
Nejvétsi daraz je tieba klast na biblickou skutecnost,
7e Mesias jeste nikdy nezacal vladnout ve svém kra-
lovstvi. VyvySenym Panem po pravici Otce jisté je.
Na trin€ ve svém kralovstvi rozhodné neni. Jeho kra-
lovani ve slaveé spojuji prvni kiest'ané s Jeho opétov-
nym ptichodem na zem v moci Jeho kralovstvi. Je tra-
gické, ze pasaz o tisicileti, vytrzena z kontextu a ne-
souvisejici s ustiedni kfestanskou nadéji, byla tak ¢a-
sto pouzivana k popteni biblického schématu. Jakmi-
le je jednou pochopeno, ze mrtvi jsou mrtvi az do
vzktiseni, bude vira, ze Kristus jiz vladne jako Mesias
se svymi svatymi, povazovana za prelud, na némz by-
la postavena fale$na eschatologie.

Abychom znovu ziskali autentickou kiestanskou na-
d¢ji, nemlizeme udélat nic lepsiho, nez se pfipojit k

471 W.J. Dumbrell, “The Content of the Gospel and the Im-
plications of that Content for the Christian Community,”
The Reformed Theological Review (40), 1981, s. 33, 35, 39.

nebeskému zastupu v jeho nové pisni oslavujici Kri-
sta. Jejich slova jsou shrnutim bozského poselstvi ob-
sazeného v kiest'anském zjeveni: "Jsi hoden vzit kni-
hu a oteviit jeji peceti, nebot’ jsi byl zabit a svou krvi
jsi vykoupil Bohu lidi ze v§ech kment, jazyk, lidi a
narodi a ucinil jsi je naSemu Bohu krali a knézimi a
oni budou kralovat na zemi" (Zj 5:9, 10).

Nebesky soudni dviir se znovu vzrusuje nad dokonce-
nim bozského planu a vyhlidkou na mesiassky triumf:
"Vzdavame diky, Pane Boze, VSemohouci, ktery jsi a
ktery jsi byl, protoze ses ujal své velké moci a zacal
jsi kralovat" (Zj 11:17). A jesté jednou: "Halelujah!
Pén Biith vSemohouci zacal kralovat!" (Zj 19:6). Slibe-
né Mesiasove vlade je preduréeno, aby zacala v oka-
mziku vyvrcholeni déjin, a tato krize je v biblické lite-
ratufe vSude kladena do doby Kristova navratu. Mimo

tuto udalost se celé bozské poselstvi redukuje na po-
hadku.

Starnouci apostol Pavel dal svétu své posledni slovo

ve slavnostnim prohlaseni ktestanského poselstvi:

"Pfed Bohem a Panem JeziSem Kristem, ktery bude

soudit zivé i mrtvé, svéd¢im o jeho ptichodu i o jeho

kralovstvi" (Il Tim 4,1). Poté Timoteovi natidil, aby
hlasal poselstvi. Nikdy neztracej smysl pro naléhavost,
at’ uz se ti prilezitost zda pfizniva, nebo nepiizniva. Pie-
svédcuj, napravuj, varuj a povzbuzuj. Bud’ neochvéjny
ve své trpélivosti. Piichazi totiz doba, kdy lidé nebudou
snaSet rozumné pouceni, ale s uSima lacnicima po né-
¢em uspokojivém budou pro sebe shromazd’ovat jedno-
ho ucitele za druhym, vybrané tak, aby uspokojili jejich
vlastni zaliby a podporovali omyly, které maji v oblib¢.
Odvrati se od naslouchani Pravde¢ a zabloudi do mytt a
lidskych vymysla. (2 Tim 4:2-4).

Kazdy z nas je povolan k tomu, aby jasn¢ vyjadiil
svou vlastni odpoveéd’ vici vzkiiSenému Jezisi a nad-
chazejici bozské udalosti. Vyzva k pokani a kitu je
vyzvou k reakci na Krale a jeho ptichazejici kralov-
stvi. Jeho bozské jmenovani k vladé bylo urceno
architektem bozského planu nasi zachrany. Poselstvi
bychom méli pfijmout jako posledni a jedinou nadéji
lidstva. Nase pfijeti Dobré zpravy znamena smifeni s
nas$im Stvortitelem a konec nasi ti€asti na v§eobecném
klamu. Jestlize jako jedinci stojime zmateni a bez-

472 Johannes Weiss, Jesus ' Proclamation of the Kingdom of
God, s. 133.



mocni ve své ving, Beranek byl ob&tovan za nase hti-
chy. Vykupné bylo zaplaceno. Trest smrti mize byt
zrusen a my mizeme odejit na svobodu.

Volani apostolil zni nasi generaci stejné jasné a nalé-
havé jako té jejich: "Biih pfikazuje vSem lidem na ce-
1ém svété, aby Cinili pokani, nebot’ urcil den, kdy ho-
dla spravedlive spravovat svét v osob¢ Cloveka, které-
ho k tomu ur¢il, a dal o tom zaruku tim, Ze ho vzkiisil
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Epilog: K chvdle Mesidse
z mrtvych." Pavel oslovil Reky v pojmech nejéistsiho
zidovsko-kiestanského mesianismu. Jeho citat po-
chazi z jasavého Zalmu 96, ktery oslavuje budouci pfi-
chod Boziho kralovstvi v osobé Boziho zastupce, Me-
siase Jezise, ktery svétu pfinese rozumnou vladu. Stej-
nymi slovy ohlasil Jezi§ Kralovstvi, tikol, ktery své-
fuje své cirkvi az do usvitu velkého dne. V presvéd-
¢eni, Ze JeziSovo poselstvi je stale evangeliem, necht’

se kiest'ané na celém svété semknou.



DODATEK: RlUzné novozakonni nazvy evangelia o Kralovstvi

Nasledujici seznam vyrazi uvadi nejprve "kmenovou
definici" evangelia a poté uvadi ekvivalentni ndzvy
evangelia, které se vyskytuji v celém Novém zakoné.
Veskera evangelizace v Bibli je evangelizaci o Bozim
kralovstvi, jak ji hlasal Jezis. VSechny vyzvy ke spése
nejsou vyzvami "k cesté do nebe", ale k dédictvi Bozi-
ho kralovstvi. Nasledovat JeziSe znamena pouzivat
jeho terminologii, ne nasi vlastni. Mluvit jako Jezi§
(ovSem s moznosti pfekladu do naSich matetskych
jazykl!) znamena myslet tak, jak to délal a déla On..

Kdyz se spoji odkazy na "evangelium Kralovstvi",
"evangelium" a "kazani" nebo "hlasani", zjisti se, ze
existuje asi 325 odkazii na evangelium Kralovstvi.
"Verit" v Novém zakon¢ znamena véfit v "evange-
lium o Kralovstvi a ve jméno JeziSe Krista" (Sk 8:12).
Dalsi vers (Sk 8:13) fik4, 7e Simon "uvéfil", tj. uvéfil
v evangelium o Kralovstvi a ve jméno JeziSovo. To je
vyznam kfest’anské viry (v Simonové piipadé vira ne-
vydrzela).

Ve Skutcich 28:24 se nékteti nechali presveédcit evan-
geliem o Kralovstvi (v. 23) a néktefi neuvétili. Uverit
tedy v Novém zakon¢ znamena nechat se piesveédcit
o Bozim kréalovstvi a o Jezisi.

Bozi kralovstvi je klicem, ktery odemyka tajemstvi
JeziSova uceni a dava nam poznat Bozi plan pro nas,
pro celé lidstvo a pro budoucnost této zemé.

"Rodi¢ovska definice" evangelia pochazi od samot-
ného Jezise, ktery je vzorovym predstavitelem evan-
gelia (Heb 2:3). Jezis byl ptivodnim hlasatelem posel-
stvi o Kralovstvi (kratce ho ptredstavil Jan Kititel, Mt
3:2). Evangelium pfichéazi s konkrétni definici. Jeho
primarni a zakladni nazev se objevuje osmnactkrat:

EVANGELIUM O BOZIM KRALOVSTVI (Mat
3:2;4:17, 23; 24:14; 9:35; Luk 4:43; 8:1; 9:2, 6, 11,
60; 10:9; 16:16; Skutky 8:12; 19:8; 20:25; 28:23, 31)

Riizné vzijemné zameénitelné obraty popisuji totéz
evangelium o Kralovstvi:

= SLOVO O KRALOVSTVI (Mat 13:19; viz 2 Tim
4:1,2;7j 1:9)

= BOZI EVANGELIUM (Marek 1:14 (= "véfit v
Kralovstvi," v. 15); Rim. 1:1; 15:16; 2 Kor. 11:7; 1
Tes 2:2, 8,9)

= EVANGELIUM (Mat 11:5; Marek 13:10; 14:9;
16:15; Lukas 3:18; 4:18; 7:22; 9:6; + 80 krat)

=TOTO EVANGELIUM O KRALOVSTVI (Mat 24:
14)

= TOTO EVANGELIUM (Mat 26:13)
= EVANGELIUM O BOZi MILOSTI (Skutky 20:24)

= HLASANI EVANGELIA O KRALOVSTVI (Sk
20:25)

=ZVESTOVANI CELE BOZI RADY (Sk 20:27)
= EVANGELIUM SPASY (Ef 1:13; Rim. 1:16)

= EVANGELIUM JEZISE KRISTA (Marek 1:1)
= KRISTOVO EVANGELIUM (2 Kor 9:13)

= EVANGELIUM O SLAVE KRISTA (2 Kor.4:4)

= EVANGELIUM POZEHNANEHO BOHA (1 Tim
1:11)

= TAJEMSTVI EVANGELIA (Ef 6:19; Rim 16:25)

= TVE (BOZI) SLOVO(A) (Jan 17:6; 17:8, — "pfij-
mout slovo")

=BOZ{ SLOVO (37 krat)
= JEHO SLOVO (Tit 1:3; 1 Jan 2:5)
= SLOVO (46 tkrat)

= SLOVO PRAVDY (2 Kor 6:7; Ef 1:13; Kol. 1:5; 2
Tim 2:15; Jakub 1:18)

= POZNANI PRAVDY (1 Tim 2:4; 2 Tim.2:25; 3:7;
Tit 1:1; Heb 10:26)

= PRAVDA (50 krat)
= POKANI A ODPUSTENI HRICHU V JEZISOVE
JMENU (Lukas 24:47)

=PANOVO SLOVO (Skutky 8:25; 12:24; 13:48, 49;
15:35,36; 16:32; 19:10; 19:20; 1 Tes 1:8; 4:15; 2 Tes
3:1; 1 Pet 1:25)

= SLOVO EVANGELIA (Skutky 15:7)

= NASE EVANGELIUM (1 Tes 1:5; 2 Tes 2:14; 2
Kor 4:3)

= EVANGELIUM NASEHO PANA JEZISE (2 Tes I:
8)

= SLOVO O JEHO MILOSTI (Skutky 14:3; 20:32)
= MILOST A PRAVDA (Jan 1:14)
=SLOVO O KRIiZI (1 Kor 1:18)



=BOZi SLOVA (Jan 3:34; 8:47; Zj 17:17; 19:9)

= SLOVA ZIVOTA NADCHAZEJICIHO VEKU
(Jan 6:68)

= MOJE (JEZISOVO) SLOVO (Jan 5:24; 8:31, 37,
43,51, 52; 14:23, 24; 15:20; Zj 3:8)

=MA (JEZISOVA) SLOVA (Mat 24:35; Mark 8:38;
13:31; Lukas 6:47; 9:26; 21:33; Jan 5:47; 14:10, 24;
15:7)

=ME UCENI (Jan 7:16; 2 Tim 3:10)

= TATO MA SLOVA (Mat 7:24, 26)

=MOIJE VYROKY (Jan 12:47, 48)

= MOIJE (PAVLOVO) EVANGELIUM (Rim 16:25)
= MOIJE (PAVLOVA) SLOVA (Skutky 26:25)

= MOIJE (PAVLOVO) POSELSTVI (1 Kor 2:4)

= MOJE (PAVLOVO) KAZANI (1 Kor 2:4)

= TAJEMSTVI BOZIHO KRALOVSTVI (Mat 13:
11; Marek 4:11; Lukas 8:10)

=KAZANI O JEZISI KRISTU (Rim. 16:25)

= KRISTOVO TAJEMSTVI (Kol 4:3; Ef 3:4; Kol 1:
27)

=TAJEMSTVI (Rim 16:25; Ef 1:9)

= TAJEMSTVI EVANGELIA (Ef 6:19)
=TAJEMSTV] VIRY (1 Tim 3:9)
=TAJEMSTVI ZBOZNOSTI (1 Tim 3:16)
=SLOVO ZIVOTA (Flp 2:16)

=BOZI TAJEMSTVI (Zj 10:7)

=SLOVO VIRY (Rim 10:8)

473 "'V EEné evangelium" je chybny pteklad. Evangelium ne-
ni vécné; je to dobra zprava o nadchazejicim véku Kralov-
stvi. "dionios" v fectiné znamena "tykajici se nadchazeji-
ciho véku". "Evangelium aionios neni v kiestanském jazy-
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Rizné novozdkonni ndzvy

=POSELSTVI BOZIHO SLOVA (1 Tes 2:13)

= KRISTOVO SLOVO (Skutky 10:36; Rim 10:17;
Kol 3:16)

= TRVALE BOZI SLOVO (1 Pet 1:23)
= VSTIPENE BOZi SLOVO (Jakub 1:21)

= NASE ZPRAVA ("slovo slyseni") (Jan 12:38; Rim
10:16)

= VIRA (32 krat)

= SLOVO TETO SPASY (Skutky 13:26)
= TATO SPASA (1 Pet 1:10)

= TATO BOZI SPASA (Skutky 28:28)

= NASE SPOLECNA SPASA (Juda 3)

=VIRA JEDNOU PROVZDY PREDANA SVATYM
(Juda 3)

= ZJEVENI PRAVDY (2 Kor 4:2)

= SLOVO SMIRENI (2 Kor 5:19)

= MEC DUCHA (Ef 6:17)

= SLOVO SPRAVEDLNOSTI (Heb 5:13)
=SLOVO O ME VYTRVALOSTI (Zj 3:10)
= SLOVO JEJICH SVEDECTVI (Zj 12:11)

= JEZISOVO SVEDECTVI (Zj 1:2, 9; 12:17; 19:10;
20:4)

= EVANGELIUM O PRICHAZEJICIM VEKU (Zj
14:6)*7

Dtikazy o evangeliu zbaveném Kralovstvi naleznete
v New Scofield Reference Bible ke Zjeveni 14:6 a v
¢lanku "Gospel" v Unger's Bible Dictionary.

ce 'vécné evangelium',ale 'evangelium tykajici se véku Kra-
lovstvi" (Nigel Turner, Ph.D., Christian Words). "Vécné"
(""veéene trvajici") je tak v mnoha pasazich ekvivalentem
"tisiciletého" nebo "majiciho co do ¢inéni s vékem budou-
ciho Kralovstvi".
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